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Resumo

O presente artigo tem por objetivo analisar a constituicdo da figura da mulher bruxa amazénica — a
curandeira, erveira e benzedeira — que transcende seus saberes para o ambiente urbano. Para
constituir o ethos de mulher bruxa amazonica através das memorias, utilizou-se como instrumento de
coleta de dados a entrevista, na qual, as cinco mulheres belenenses, entre quarenta e setenta anos,
relataram suas experiéncias. Para tal, usou-se como aporte tedrico Ehrenreich & English (1973);
Maingueneau (2006); Federici (2017); Russel & Alexander (2019), entre outros. Os resultados
apontam para uma perspectiva positiva, por parte das intérpretes, das praticas das benzedeiras,
curandeiras e erveiras. Quando associadas ao termo bruxa amaz6nica, observa-se a presenca dos
estigmas herdados da inquisicéo e do legado de bruxaria que recaiu sobre as mulheres.

Palavras-chave: Bruxa Amazonica; Memorias; Ethos.

Abstract

The present article aims to analyze the constitution of the figure of the Amazonian witch woman -
the healer, herbalist, and witch doctor- who transcends her knowledge to the urban environment. To
establish the ethos of an Amazonian witch woman through the memories, it was applied as
instrument of analysis the interview, in which five women from Belém, between forty and sixty
years old, talked about their experiences. For this, it was used as theoretical basis Ehrenreich &
English (1973); Maingueneau (2006); Federico (2017); Russel & Alexander (2019), among others.
The results show a positive perspective, by interpreters, about the practices of the witch doctors,
healers and herbalists. When they are associated to the term Amazonian witch, one observes the
stigmas inherited from inquisition time and from the witchcraft legacy that fell upon women.

Keywords: Amazonian Witch; Memories; Ethos.
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Introducéo

Ao desenvolver uma conversa com mades e avds no municipio de Belém,
encontraram-se, nas narrativas de suas memdrias, discursos entremeados com o mitico, que
extraem “[...] da realidade a narrativa que, de modo nao-ldgico, enfrenta o problema da
prépria realidade” (SAMUEL, 2002, p. 26), ou seja, metaforizando a realidade. As
memorias das intérpretes desta pesquisa, materializadas na linguagem, trazem consigo a
recorréncia aos saberes misticos de mulheres denominadas de benzedeiras, curandeiras ou
erveiras. Diante disso, este artigo tem como objetivo analisar a constituicdo do ethos da
mulher bruxa amazodnica a partir do atravessamento das memdrias de mulheres que tiveram
contato com tal feiticaria urbana.

A figura da mulher aparece sobre as mais variadas formas na literatura. Mas essa
mesma mulher quando figurada dentro do arquétipo de bruxa compde certos padrbes que se
fixam no imaginario coletivo social, “[...] sdo personagens imaginarios, representados como
velhas horrorosas, com verrugas no nariz, chapéus compridos e pretos em formato de cone,
montadas em cabos de vassoura, que criam gatos pretos e ddo gargalhadas malignas”
(RUSSEL & ALEXANDER, 2019, p. 11). Para se entender quem de fato foram essas
mulheres, bem como quem sdo essas mulheres que, neste artigo, se convencionou chamar de
bruxa amazonica, é preciso fazer um resgate histdérico dos diferentes ethos que constituem a
concepcao de bruxa.

A mitificacdo da mulher como bruxa perpassa, historicamente, o ideario coletivo por
uma construcdo ideoldgica e religiosa que tem por objetivo silenciar essas mulheres que
compartilhavam seus saberes definidos como misticos pela populacdo, os quais eram
divergentes de uma ciéncia formalmente estabelecida. Sodré (apud SILVA & NETO, 2015,
p. 138) afirma que “existe certa tensdo entre esses dois saberes - saber popular e
conhecimento (saber) cientifico”, como corrobora Federici (2017, p. 364), ao apontar que a
“substituicdo da bruxa e da curandeira popular pelo doutor levanta a questdo sobre o papel
que o surgimento da ciéncia moderna e da visao cientifica do mundo tiveram na ascensao e
queda da caga as bruxas.”

A justificativa desta pesquisa contempla a desconstrucdo do ethos da mulher bruxa
baseado em estereotipos historicamente marcados. Essa falaciosa construgdo se desloca e se
mescla por meio de diferentes praticas discursivas que se constituem em concepcoes
ideoldgicas dispares, fundadas na questdo do género. A maior relevéancia deste trabalho esta
em ecoar as vozes e as narrativas de mulheres que tiveram contato com essas bruxas
amazonicas, com o intuito de ressignificar essa visdao de ethos, para além de um cenério

europeizado, alcancando uma mitopoética amazonica.
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A abordagem metodoldgica desta pesquisa configura-se como uma pesquisa
qualitativa realizada na cidade de Belém (PA), em que as intérpretes® foram 5 mulheres com
idades entre 40 e 70 anos. Utilizou-se como instrumento de coleta de dados a entrevista, para
que, a partir das memorias de mulheres que tiveram contato com curandeiras, erveiras e
benzedeiras, fosse possivel conceber um novo ethos para a mulher bruxa amazénica. Para
tanto, usou-se como base tedrica Ehrenreich & English (1973); Maingueneau (2006);
Federici (2017); Russel & Alexander (2019); lanni (2015); entre outros. Assim, 0 presente
trabalho dividiu-se em quatro tépicos: bruxas urbanas: aquelas que voltaram de viagem do
medievo; a pratica dos saberes: a magia chega ao ambiente urbano; a travessia de memorias

em analise; e as consideragdes finais seguidas das referéncias.

2. Bruxas urbanas: aguelas que voltaram de viagem do medievo

Os estere6tipos construidos sobre as mulheres ao longo da histéria apresentam suas
fontes geradoras nos problemas sociais, econdmicos e, principalmente, nas questdes acerca
das relagdes de género em sociedade. Segundo Russel & Alexander (2019, p.143), “o
esteredtipo da bruxa € ainda tdo poderoso que a maioria das pessoas se surpreende ao saber
que existem bruxos”, delimitando, assim, fronteiras praticamente indissociaveis entre a
figura, historicamente construida, de uma mulher perversa e sendo essa praticante de uma

bruxaria obscura, maligna e pecaminosa como pontua Federici (2017, p. 335):

Ha também, no plano ideoldgico, uma estreita correspondéncia entre a
imagem degradada da mulher, forjada pelos demondlogos, e a imagem da
feminilidade construida pelos debates da época sobre a “natureza dos
sexos”, que canonizava uma mulher estereotipada, fraca do corpo e da
mente e biologicamente inclinada ao mal, o que efetivamente servia para
justificar o controle masculino sobre as mulheres e a nova ordem patriarcal.

Essa justificativa da mulher propensa ao pecado, guiada por uma natureza depravada,
serviu para demonizar as mulheres — retirando seu poder social, levando-as para as
fogueiras, lugar simbdlico do ato inquisitorio, em que se inflamavam as chamas dos ideais
de uma guerra misogina, chauvinista e sexista. Ehrenreich & English (1973, p. 19) afirmam
que “na perseguicdo as bruxas, convergiu a misoginia, o antiempirismo € a obsessao
sexofobica da Igreja”, sendo assim, essa caga as bruxas, que marcou a luta de classes no
medievo, representou uma postura de repressdo do aparato religioso, juntamente com a
mentalidade patriarcal e misogina instaurada na época. Segunso Russel & Alexander (2019,
p. 136-137):

Se Deus, ou o0 destino, causou alguma doenca a alguém, ndo ha meios para
revidar; mas se a responsavel for uma bruxa, poder-se-a rechaca-la ou

! Segundo Zumthor (1993, p. 57) sdo “os portadores da voz poética [...] os detentores da palavra publica: é,
sobretudo, a natureza do prazer que eles tém a vocacdo de proporcionar: o prazer do ouvido™.
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neutralizar-lhe o poder. Se for possivel prendé-la, julgé-la e executa-la, o
poder dela malograra e o individuo terd sua boa fortuna restabelecida. Essa
crenca ajuda a explicar o grande nimero de execucdes; matar uma bruxa é
a Unica maneira de garantir que ela ndo volte para armar sua vinganca
maégica.

Ao se tecer o percurso da mulher figurada como bruxa, percebe-se que tanto a
prépria historia como a literatura a representaram como transgressora de uma ordem social,
pautada dentro de uma perspectiva masculina desse funcionamento de hierarquizacdo do
poder. Na Idade Média, palco das lutas camponesas e dos entraves entre 0s papéis do
trabalho ¢ da acumulagdo de posses, terras ¢ poderes “[...] a magia parecia uma forma de
rejeicdo do trabalho, de insubordinacédo, e um instrumento de resisténcia de base ao poder. O
mundo devia ser ‘desencantado’ para poder ser dominado” (FEDERICI, 2017, p. 313), era
preciso acabar com a ameaca das mulheres bruxas que carregavam em seus corpos poderes
magicos e essa sabedoria empirica que ndo podiam ser controlados e explorados pela classe

dominante.

2.1 As curandeiras, as erveiras e as benzedeiras: a travessia do medievo até os rios
amazonicos

Este artigo se propBe a desconstruir esses esteredtipos, esse fardo historico,
carregados por tanto tempo por essas mulheres. Para Samuel (2002, p.137), “a desconstruc¢ao
busca habitar as margens dos sistemas tradicionais do pensamento para pressionar Seus
limites e testar suas fundagdes”, assim atribuir novos significados para a condicdo da mulher
bruxa ja tdo disseminada como ‘“encarnagdo de megera; como uma pessoa totalmente
perversa e depravada, sob o dominio e o comando de Satd.” (RUSSEL & ALEXANDER,
2019, p. 149). Assim, pelas narrativas e memorias das mulheres entrevistadas, acerca do
contato com essa feiticaria urbana, pretende-se criar um novo ethos para as bruxas
amazonicas.

O ethos esta essencialmente vinculado ao ato de enunciacdo, porém ndo se pode
ignorar o fato de que as pessoas que estdo na posicao de intérpretes, o publico, constroem
também representacdes do ethos do enunciador até mesmo antes que ele fale. Maingueneau
(2008, p. 16) afirma que:

Na elaboracédo do ethos, interagem fendmenos de ordens muito diversas: 0s
indices sobre os quais se apoia o0 intérprete vao desde a escolha do registro
da lingua e das palavras até o planejamento textual, passando pelo ritmo e a
modulagdo... O ethos se elabora, assim, por meio de uma percep¢do
complexa, mobilizadora da afetividade do intérprete, que tira suas
informacdes do material linguistico e do ambiente.

Segundo Maingueneau (2008), diz-se que o ethos é um efeito de discurso e que se
pode delimita-lo no decorrer do mesmo, concep¢do, mais evidente no texto escrito do que
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em uma interacdo oral. A concepcéo de ethos, para Auchlin (apud MAINGUENEAU, 2008,
p. 16), estd propensa a uma grande zona de varia¢do, em que o ethos pode ser compreendido

299

como “mais ou menos carnal, concreto ou mais ou menos ‘abstrato’”. Depende de como se
traduz o termo ethos: “carater, retrato moral, imagem, costumes oratorios, fei¢des [...]”.

A propria concepcao de ethos pode remeter a coisas muito distintas a medida que se
considera o ponto de vista do locutor ou do destinatario. No que concerne a esta pesquisa,
optou-se por aderir a constituicdo do ethos do ponto de vista do destinatario, no caso,
mulheres, residentes da cidade de Belém, que vivenciaram e experienciaram o contato com
0s encantos urbanos de benzedeiras, curandeiras e erveiras.

Antes de se engendrar esse novo espaco de constituicdo da mulher bruxa, é
necessario perceber que os resquicios do passado ainda pairam sobre a contemporaneidade.
Como afirmam Ehrenreich e English (1973, p. 07), “a caca as bruxas teve consequéncias
duradouras. Sem davida, desde entdo um aspecto de ser mulher tem sido sempre associado a
bruxaria, e as mulheres que continuaram atuando como cuidadoras e curandeiras tém sido
rodeadas de uma aura de contamina¢do”. O ato de curar através de plantas e a utilizagdo de
saberes passados de geracdes a geracOes de mulheres, ainda, ¢ malquisto socialmente.

Como ja foi dito, “As bruxas nunca tiveram espago que respeitasse suas vozes. As
fontes existentes sdo escritos de cunho eclesiastico ou doutrinal, nos quais se fala sobre as
bruxas, e onde estas nunca falam sobre si mesmas” (TOMAZELLI, 2016, p. 941). No que
concerne aos estudos académicos, os autores Russel & Alexander (2019) ressaltam quatro
correntes que interpretam a bruxaria europeia: a concepcao liberal, na qual, a bruxaria nunca
existiu e foi uma construcdo monstruosa das autoridades eclesiasticas com o fim de
consolidarem seus poderes; a tradicdo Murrayista, em que a bruxaria € uma antiga religido
da fertilidade que sobreviveu a Idade Média e chegou, no minimo, ao comeco da ldade
Moderna; a historico-social, que enfatiza o padrdo social de acusacdes de bruxaria; a
concepcao das ideias, que aborda a bruxaria como uma combinacédo de conceitos compilados
ao longo dos tempos.

O “insucesso ou infortunio [...], sobre qualquer pessoa, a qualquer hora e em relagéo
a qualquer das multiplas atividades de sua vida, pode ser atribuido a bruxaria”. (EVANS-
PRITCHARD, 2005, p.49). Ao discorrerem sobre a historia da bruxaria, Russel e Alexander
(2019) ressaltam que a variagao da feiticaria em diferentes culturas, como as africanas e as
europeias, validam uma heranca arquetipica que constitui a bruxaria como sendo uma
pratica de mulheres via de regra idosas que geram situaces enfadonhas, mas que ndo se

deve por isso subestimar o papel da igreja cristd ao fomentar esse arquétipo na inquisicéo:

[...] os antrop6logos tém sido propensos a subestimar os elementos cristéos.
A verdade situa-se a meio caminho: a feiticaria, similar a que existe em
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escala mundial, é o mais antigo e basico elemento de bruxaria européia
historica, mas outros elementos transformaram gradualmente a feiticaria
europeia em bruxaria diabolica. (RUSSEL & ALEXANDER, 2019, p. 33).

Entre esses elementos, estdo o tribunal eclesiastico e o surgimento da ciéncia
moderna (RUSSEL & ALEXANDER, 2019; FEDERICI, 2017; EHRENREICH &
ENGLISH, 1973) que transformaram a figura das primeiras médicas do povo em bruxas a
fim de expurgar sua adoracdo. A concepc¢do de bruxas a que esta pesquisa adere e quer
ressignificar é a que foi constituida no final medievo, em que mulheres com determinados
saberes, algo incontrolavel pelos homens do clero e da ciéncia, foram transfiguradas em um
arquétipo de mulheres mas e feias, que comem criangas, fazem pacto com o diabo e causam
mal aos outros com seus feiticos.

Essas bruxas resistiram a tensdo e ao conflito de classes no medievo, das fogueiras,
as cinzas daquelas mulheres queimadas viajaram no tempo em forma de conhecimentos,
saberes e praticas. As mulheres carregavam esse misticismo em Seus COrpos, mas esses
foram acusados pelo simples fato de serem corpos femininos. De geracdo em geracdo, a
linhagem de ser bruxa, do feminino, do encantamento e da sabedoria, ocupou 0S mais
diversos espacos. Desse modo, fazendo a travessia pelos rios amazonicos, chegaram para
encantar a cidade de Belém (PA) — l6cus desta pesquisa.

E necessario, antes de se adentrar os estudos sobre as bruxas amazonidas, discorrer
sobre o contexto amazo6nico. Este, para lanni (2015), estd no imaginario de todo o mundo
como um emblema primordial da vida vegetal, animal e humana; um emaranhado de lutas
ideologicas e sociais (colonialismo, imperialismo, globalismo, nativismo e nacionalismo);
por uma ideia de mundo imaginario, um paraiso; uma realidade prosaica, promiscua, brutal;
uma incognita perdida numa floresta de mitos. Essa pode ser vista como um arsenal de
perspectivas e dilemas percorridos por diferentes olhares, tanto literais quanto metaféricos.

Sendo assim, além de sua vasta fauna e flora, a Amazénia é um lugar em que se
entremeiam praticas, vivéncias, saberes e encantos, sendo inegavel a presenca de um enigma
continuo sobre suas especificidades. O que faz com que muitos queiram “explicar,
cartografar, exorcizar ou sublimar seus signos, simbolos e emblemas, as figuras e as
figuracgdes, a realidade e os mitos que povoam a fauna, a flora, 0s rios e as especiarias, 0S
nativos e os intrusos” (IANNI, 2015, p. 25). Na Amazodnia, 0 mito se constitui na linguagem,
uma “linguagem propria da fabula, que flui como produto de uma faculdade natural, levada
pelos sentidos, pela imaginacéo e pela descoberta das coisas [...] uma verdadeira metafisica
poética” (IANNI, 2015, p. 29) em o que ¢ impossivel se torna possivel. Diante de uma

natureza deslumbrante:
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[...] o caboclo, além de criar e desenvolver processos altamente criativos e
eficazes de relacdo com ela construiu um sistema cultural singular. Uma
cultura viva, em evolucdo, integrada e formadora de identidade. Cultura
que no sentido ético e estético, constitui uma espécie de paideia, de
bildung amazoénico [...]. (LOUREIRO, 2015, p. 31)

E na horizontalidade de uma convivéncia espontdnea com a natureza que as
benzedeiras, curandeiras e erveiras praticam e desenvolvem seus saberes, vivéncias e
encantos medicinais, pautadas num “pensar cultural em liberdade com a natureza, marcado
pela poeticidade e sentimento de comunh&o cdsmica. Rica de plasticidade e inocente magia,
[em que] a natureza amazobnica revela-se como pertencente a uma idade mitica, plena de
liberdade e energia teltrica.” (LOUREIRO, 2015, p. 31-32, grifos nossos). O contexto de
uma Amazonia que estabelece comunh&o entre o imaginario e o maravilhoso, uma atmosfera
que se aproxima das culturas miticas, beneficia ndo s6 as producdes artisticas, mas também
0s rituais e a mitologia, que sdo estruturas de conteudo e expressao da cultura. Dentre 0s
produtores dessas estruturas de conteudos e expressoes, estdo as benzedeiras, curandeiras e
erveiras. Diante disso, parte-se para algumas concepgdes, ja apresentadas em outras
pesquisas, sobre essas mulheres e suas vivéncias.

As autoras Silveira e Albuquerque (2015, p. 258-259), ao analisarem as praticas e
vivéncias da Curandeira Dona Maria, caracterizam-na como portadora de multi saberes, que
foram construidos por meio das experiéncias produzidas nas relagdes sociais travadas no cotidiano e
nas tradi¢des de Colares. Silveira e Albuquerque (2015) englobam curandeira e benzedeira
como sendo profissdes de manipulagdo de magia, com base em Mauss (2003), trazem a
nocdo de mana? e relacionam o dom de manipuléa-la em plantas a esses oficios.

No que diz respeito ao estudo de Lopes (2018), constitui-se numa perspectiva
social, que ressalta os maltiplos papéis das mulheres na formacgdo do quilombo, dentre elas,
curandeira, benzedeira. A pesquisa as define como cuidadoras dos males espirituais e fisicos
dos moradores das comunidades quilombolas e as tratam com “[...] com rezas, chas, banhos
e unguentos preparados com as ervas colhidas especificamente, para cada caso [...]”
(MENDES & CAVAS, 2018, p. 3, apud LOPES, 2018, p. 17). Espontaneo e oriundo das
tradicGes orais e populares, o uso da magia ¢ manipulado por pessoas que tém algum tipo de
aprendizado e dominio das artes magicas, € o caso das rezadeiras, benzedeiras, feiticeiros e
outros profissionais da magia, como curandeiras e erveiras (PIERUCCI, 2001). Dessa forma,
destacam-se como agentes importantes no cenario amazonico as curandeiras, benzedeiras e
erveiras - assim como os seus afins, possuidoras de saberes sobre plantas e rituais de cura,

protecdo, afastamento, atragéo etc.

2 “[...] é o que produz o valor das coisas e das pessoas, valor magico, valor religioso € mesmo valor social.”
(MAUSS, 2003, apud SILVEIRA & ALBUQUERQUE, 2015, p. 258).
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3. A pratica dos saberes: a magia chega ao ambiente urbano

Ao se pensar a Idade Média como um bloco temporal delimitado e fechado, estaria se
cometendo um equivoco e conferindo ao medievo uma visdo superficial. Os acontecimentos
historicos permitem a convencdo de diferentes divisdes e bifurcacbes na época medieval.
Porém, uma questdo ideoldgica manteve-se “[...] ao longo de todo esse periodo e apesar da
heresia e do sectarismo, o dominio do clero permanece sem rival, e 0 prestigio do seu
monopolio dos meios de salvacdo — a Igreja mantém — intato.” (HAUSER, 1998, p. 124).
Pode-se, entdo, repensar essa atmosfera do medievo em diferentes espacos de

acontecimentos, como aponta Foucault (2009, p.412):

[...] na ldade Média, um conjunto hierarquizado de lugares: lugares
sagrados e lugares profanos, lugares protegidos e lugares, pelo contrario,
abertos e sem defesa, lugares urbanos e lugares rurais (onde acontece a
vida real dos homens); para a teoria cosmoldgica, havia lugares
supracelestes opostos ao lugar celeste; havia os lugares onde as coisas se
encontravam colocadas porgue elas tinham sido violentamente deslocadas,
e depois os lugares, pelo contrario, onde as coisas encontravam sua
localizacdo e seu repouso naturais.

Esses espacos hierarquizados e constituintes de diversas instituicdes de poderes, para
Foucault (2009), de modo grosseiro, era 0 que poderia ser chamado de espaco medieval:
espaco de localizagdo. Assim, ao se trabalhar o corpus da mulher bruxa estereotipada, para
depois desmistifica-lo, € necessario compreender as bruxas dentro de um espaco — de um
eixo de localizacdo, profano, anticlerical, destituido e deslocado de qualquer tomada de
poder, sempre dentro de espacos outros.

Um ponto a ser levantado é que os Unicos espagos que poderiam levar ao
transcendente seria o clerical — a Igreja, porém, essa magnitude e essa transicao do terreno
ao divino eram feitas por representantes, mas sempre masculinos. Mas o0 que paira nas teias
historicas e sociais de reflexdo é porque a mulher, personificada de bruxa pecaminosa, foi
deslocada para um espaco profano, se essa em seu corpo e em suas vivéncias habitava o
espaco transcendente por via da natureza e de suas préaticas de cura. Segundo Ehrenreich &
English (1973, p. 17), “a distingdo entre curas divinas e diabdlicas ndo constituia nenhum
problema, mas evidentemente o Senhor atuaria através dos padres e meédicos e ndo por
mediagdo de mulheres camponesas”. So reafirmando, assim, um posicionamento mis6gino
que recaiu sobre as mulheres durante toda a historia.

Apesar das mulheres bruxas terem sido punidas, torturadas e queimadas em
fogueiras, elas resistiram. Elas chegaram a Amaz6nia — lugar que por si s6 exala
encantamento, mas, especificamente, chegam para ocupar também o ambiente urbano. E
essa ambientacdo urbana configura dentro de um sistema organizacional hierarquizado,

fragmentados em microespagos, em que convivem e se mesclam diferentes formas de
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conhecimentos, tradi¢cGes e culturas. Desse modo, as benzedeiras, erveiras e curandeiras,
agora, ja usam o fogo para ferver plantas e ervas, ja criam remédios da natureza e ja
compartilham suas praticas de saberes dentro do espaco urbano. Outrora, se a discussdo do
papel da mulher bruxa tinha um viés de género, com o tempo, ela perpassa pela dicotomia
saber popular em oposi¢cdo ao conhecimento cientifico. De partida, como pontua Russel &
Alexander (2019, p.19):

[...] o que ndo é cientifico em uma area da ciéncia em determinado periodo
pode tornar-se cientifico em outro campo e em outra época. O mais
importante de tudo é que ndo queremos recair na atual supersticdo
dominante de que as Unicas coisas verdadeiras sdo aquelas demonstraveis
pela “ciéncia”. H4 muitos caminhos para a realidade. Nao ¢ necessario
pensar ha magia como uma abordagem inferior a da ciéncia.

No ambiente urbano, a procura pelas vivéncias com benzedeiras, erveiras e
curandeiras pode ser interpretada como a busca por uma sabedoria que destoa do carater de
um conhecimento considerado academicista e institucionalizado. Mas, muitas vezes, 0
conhecimento dessas mulheres, convencionadas como bruxas amazOnicas neste artigo, é
considerado mistico pela populacdo, sendo suas praticas tachadas como falaciosas,
enfatizando que “a convivéncia do real com o irreal chama-se fantastico, que se faz a partir
da nocdo de realidade, tomada como hipdtese falsa, a que da uma aura de incerteza e de que
ndo se tem nenhuma explicagdo satisfatoria” (SAMUEL, 2002, p. 36). Esses saberes no
medievo eram uma ameaca a Igreja, na medida em que transgrediam os valores morais da

época, como explica Ehrenreich & English (1973, p. 18):

Porque de fato, as bruxas eram pessoas empiricas: confiavam mais em seus
sentidos do que na fé ou na doutrina; acreditavam na experimentacéo, e na
relacdo entre causa e efeito. Ndo tinham uma atividade religiosa passiva,
mas ativamente indagadora. Confiavam em sua propria capacidade para
encontrar formas de atuar sobre as enfermidades, a gestacdo e o parto —
seja através de medicaces ou com préaticas méagicas.

As mulheres ao longo da histéria desenvolveram amplos conhecimentos sobre a
manipulacdo das ervas, além de entenderem o funcionamento do proprio corpo humano.
Essas mesmas mulheres, porém, foram atacadas com a justificativa de que através dos
sentidos e de praticas empiricas seriam incapazes de curar doencas, fungdo que apenas
homens com intelecto e moral estariam destinados a realizar. A bruxa, no medievo, sempre
realizou diversas func@es: era a médica, a feiticeira, a farmacéutica, a curandeira, a parteira
do vilarejo. E no espago urbano, esses oficios apenas se reconfiguraram. O cerne da questéo
recai em realocar esses saberes para um patamar inferior, duvidoso e contestavel se
comparado ao surgimento de um conhecimento cientifico imaculado, como demonstra
Federici (2017, p, 364):
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Com a perseguigdo a curandeira popular, as mulheres foram expropriadas
de um patrimobnio de saber empirico, relativo a ervas e remédios curativos,
gue haviam acumulado e transmitido de geracdo a gera¢cdo — uma perda que
abriu o caminho para uma nova forma de cercamento: o surgimento da
medicina profissional [...].

O surgimento da ciéncia Moderna e da racionalidade cientifica impds um carater
limitador nas sabedorias populares, como se em determinado ponto elas ndo pudessem
contemplar a dimensdo que o conhecimento cientifico instaurado era capaz. Assim, 0S
saberes passados de geracdo em geracdo, entrelagados por culturas e tradiches e que se
renovam através de memorias e de préaticas, sdo passiveis, muitas vezes, de contestagdes.
Neste artigo, entretanto, através dos discursos das intérpretes da pesquisa, fica evidente que
ao procurarem o contato com erveiras, benzedeiras e curandeiras, essas mulheres fugiram de
um conhecimento médico formal e institucionalizado.

O atravessamento e o resgate das memdrias de mulheres que ja tiveram contato com
benzedeiras, curandeiras e erveiras na cidade de Belém foram parte indispensavel no
processo de construcdo do ethos da mulher bruxa amazonica. Segundo Barbosa (2011, p.
62), “a memoria, enquanto acervo de lembrangas ndo ¢ um produto qualquer resultante de
vivéncias, mas um processo que se faz no presente para atender as necessidades do
presente”. Assim, essas mulheres ao serem entrevistadas, fazem ecoar essas narrativas de
memoria, evocando do passado lembrancas e recordacOes afetivas de suas vivéncias. E essas
vozes, que ja tanto foram silenciadas, se mantém vivas por meio do compartilhamento
dessas historias “[...] aprendendo umas com as outras e passando suas experiéncias entre
vizinhas e de mae para filha” (EHRENREICH & ENGLISH, 1973, p. 03).

Ao serem transportadas para 0 tempo presente, essas narrativas se mesclam com
resquicios do passado e atravessam discursos de experiéncias vividas ao longo do tempo,
“[...] na rememoragdo, recostura-se, tece-se 0 passado no presente, compondo tramas e
entrelacam-se novas experiéncias existenciais” (BARBOSA, 2011, p.62). E nas narrativas,
materializadas na linguagem do discurso, € que se compde a tessitura para a mulher bruxa
amazonica, em um ethos de novas significacdes. Assim, pelo atravessamento de memdrias
dessas vivéncias busca-se esse novo sentido, “[...] algo do mundo tem de ressoar no “teatro

da consciéncia” do sujeito para que faga sentido” (ORLANDI, 2002, p. 68).

4. A travessia de memarias em analise

Primeira memoria é da minha avé, minha avo era filha legitima de indio e
ela, é... Os nossos remédios quando éramos criangas, era sO remédio
caseiro através de banhos, atraves de xarope que ela dizia que também
tinha outro tipo de remédio chamado lambedor (risos) que ela fazia com
mel e as outras ervas. (Izabel, 71 anos, 2019)
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A partir dos relatos das intérpretes desta pesquisa, pretende-se analisar, com base
no referencial tedrico, a constituicdo do ethos de benzedeiras, curandeiras e erveiras de
Belém enquanto bruxas amazonicas, no qual, entrelagaram-se discussdes acerca das
dicotomias: o profano e o sagrado, o saber tradicional e o conhecimento cientifico, a mulher
“mistica” e o homem “cientifico”. Ao se fazer o atravessamento das memorias de mulheres
que tiveram o contato com essa feiticaria urbana, pretende-se promover a analise de quem
séo essas bruxas em sociedade e como elas sdo vistas, seja na posicao de praticantes de suas
sabedorias, ou como mulheres marcadas socialmente por um passado historico.

Ao se questionar, nas entrevistas, as intérpretes acerca do desenvolvimento do seu
contato com benzedeiras, curandeiras e erveiras na cidade de Belém, h4 em seus relatos de
memorias a presenca de uma terceira pessoa que proporcionou a interacdo. Veja-se nos

relatos a seguir:

[...] quando acontecia, bastava falar, uma pessoa dizer olha fulano faz isso
e aquilo a gente ia l4 atras pra a pessoa passar as ervas, rezar na cabeca
da gente e muitas das vezes, elas passavam aquela receita de casa que era
tomar um banho com as ervas que elas passavam e se defumava, mudava
as roupas.

(Ana, 63 anos, 2019)

Primeira meméria é da minha avé, minha avo era filha legitima de indio e
ela, é... 0s nossos remédios quando éramos criancgas, era s6 remédio
caseiro através de banhos, através de xarope que ela dizia que também
tinha outro tipo de remédio chamado lambedor (risos) que ela fazia com
mel e as outras ervas.

(Izabel, 71 anos, 2019)

[...] O motivo que me levou a isso, foi quando a minha filha mais velha

tava com 2, 3 meses passou mal e minha mée minha av6 comecaram a

dizer que era quebranto e que eu precisava levar a uma benzedeira.
(Simone, 47 anos, 2019)

No reviver das memorias de Ana, observa-se fortemente a questdo da tradicdo oral,
que aparece em seu relato como dinamizadora das praticas misticas na cidade de Belém, nas
palavras da intérprete “/...] quando acontecia, bastava falar, uma pessoa dizer olha fulano
faz isso e aquilo a gente ia la atras pra a pessoa passar as ervas, rezar na cabeca da gente
[...]”. No que concerne a materializacdo das memorias de lzabel, também remete para essa
tradicdo da oralidade, vivenciada em sua infancia, recordando lembrancas afetivas de sua
avo, “/...J ela dizia que também tinha outro tipo de remédio chamado lambedor (risos) que
ela fazia com mel e as outras ervas”.

Ja no caso das memorias de Simone, percebe-se a interferéncia de outras pessoas na
motivacdo pela busca dos servigos das mulheres bruxas, em suas palavras “/...] minha mae

minha avo comegaram a dizer que era quebranto e que eu precisava levar a uma
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benzedeira”. Assim, pelos trés relatos de memdrias acima, evidencia-se que um ponto
fundamental € a tradicdo oral, passada de geracdo em geracdo, com a renovacao das praticas
de mulheres bruxas, j& que a propagacdo de seus saberes ocorre através das experiéncias de
pessoas que, anteriormente, tiveram resultado ao recorrerem as suas praticas e,
posteriormente, indicaram para outras pessoas em situacdo semelhante.

Portanto, reforga-se a importancia dos atravessamentos das memorias, como 0
corpus de analise desta pesquisa, para se perceber uma coletividade social dessa tradi¢do
oral, em que uma terceira pessoa participa como motivadora para um recorrer aos saberes de
curandeiras, erveiras e benzedeiras. Ao se pensar acerca da memoria como sendo social,
segundo Fares (2015, p. 34):

[...] por mais individual que possam ser os sentimentos advindos do ato de
rememorar, ela traz marcas de momentos vividos em uma determinada fase
da histéria e em um determinado contexto social. Os trajetos coletivos,
retalhados e coletados, constituem a individualidade.

Nessa linha de pensamento, ao se situar em um contexto de tensdo entre o
conhecimento considerado cientifico versus os saberes tradicionais populares, recorrendo,
novamente, as memdarias das intérpretes da pesquisa, é questionado o porqué de elas nédo
terem procurado uma medicina institucionalizada e formal ao invés de terem ido a busca de

curandeiras, erveiras e benzedeiras. Veja-se os relatos a seguir:

Porque assim, eu ja tinha ido, ja tinha ido no médico, tinha feito o
tratamento, assim, pro caso o meu filho, mas ndo adiantou muito,
entendeu? Eu recorri porque eu achei que fosse caso que era caso de
benzedeira.

(Socorro, 52 anos, 2019)

J4, eu tentei engravidar por 2 anos direto, mas eu ndo conseguia. Fui em
um médico especializado que me disse que eu nunca conseguiria ter filhos
bioldgicos, e que provavelmente eu teria que fazer fertilizacéo in vitro,
entendeu. Meu marido sempre teve contato com essas medicinas de
interior, a avo dele era parteira e curandeira no interior de Braganca [...]
uma senhora fez uma garrafada, que eu tomei e uns 2 meses depois eu
engravidei.

(Lilma, 45 anos, 2019)

Recorri sim a medicina industrializada e tudo mais, mas infelizmente ndo
tive éxito, esse 0 motivo que me levou a ir em uma curandeira.
(Simone, 47 anos, 2019)

Nas memorias de Socorro, evidencia-se pela sua fala “/...J ja tinha ido no médico,
tinha feito o tratamento, assim, pro caso o meu filho, mas ndo adiantou muito [...]”, que
uma medicina considerada — pelos padrdes sociais formais — institucionalizada ndo surtiu
efeito satisfatorio para a obtencao da cura da doenga, entéo, a intérprete optou em recorrer a
uma benzedeira. No relato de Lilma, fica claro como, através de uma vivéncia pessoal, o

discurso de um médico especializado é desconstruido, tornando-se até falacioso perante 0s
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saberes de erveiras e curandeiras, uma vez que, na fala da intérprete “/...] uma senhora fez
uma garrafada, que eu tomei e uns 2 meses depois eu engravidei.”

O relato de Simone so reforga como, muitas vezes, a falta de éxito conseguido com
uma medicina institucionalizada leva, no caso das intérpretes da pesquisa, a uma recorréncia
pelas préaticas das mulheres bruxas. Ao ser pontuado por Ehrenreich e English (1973, p. 04),
que “em tempos passados, as mulheres foram curandeiras autdbnomas e seus cuidados foram
muitas vezes a unica atengdo médica ao alcance dos pobres e das proprias mulheres”,
percebe-se que embora tenha ocorrido uma disseminacdo de uma medicina formal e,
socialmente estabelecida, ainda se recorre as curandeiras, erveiras e benzedeiras para
solucéo e ajuda de problemas.

Outro ponto central para a anélise foi o repensar o ethos de mulher bruxa para se
compreender quem de fato sdo essas curandeiras, erveiras e benzedeiras, assim como quais
sdo as relacOes e herancas que elas guardam das mulheres bruxas ao longo da histéria. Para
tanto, as intérpretes relataram o que elas achavam acerca dessas mulheres e de suas praticas
de cura e benzimento. Veja-se os relatos a seguir:

Eu acredito que sdo pessoas que tinham um dom e elas tinham a
capacidade da através da fé delas, da fé passada de mae pra filha, elas
sintonizando com a mée da crianca, né, que a mae vai em busca da, ia em
busca da cura do filho, naquela preocupacéo, se a mae também naquele
momento, ela estd em sintonia, eu acredito que tenha surgido muitas
coisas boas, entendeu. Eu acho que isso dai, € uma coisa muito relativa de

pessoa pra pessoa, entendeu.
(Ana, 60 anos, 2019)

Eu acredito que assim, porque é... tem muitas, ndo s6 mulheres mas
homens também, que eles tem um dom de pesquisar a natureza, esse tipo
de remédio que muitas vezes ndés nem sabemos mas que na realidade, 14
com eles que nao tem médico Ia, no local, eles conseguem a cura.

(1zabel, 70 anos, 2019)

Eu acredito que elas curem, que elas passam uma coisa boa, uma energia
boa, entendeu. Como se através delas, assim, tivesse uma outra coisa é...
uma aura diferente.

(Socorro, 52 anos, 2019)

Nos relatos acima, percebe-se que tanto Ana, Izabel como Socorro falam em como
essas curandeiras, erveiras e benzedeiras possuem, para elas, uma capacidade de cura. Nas
passagens dos relatos, “/...] eu acredito que sdo pessoas que tinham um dom [...]”; “[...]
eles tem um dom de pesquisar a natureza [...]”; “[...] Eu acredito que elas curem, que elas
passam uma coisa boa, uma energia boa [...] ”, fica bem claro como essas mulheres, através
das suas préticas, transmitem para as intérpretes nao s 0s saberes para a cura em Si, mas
também energias boas para as pessoas que vdo em busca delas.

Portanto, inicia-se uma tessitura de ethos da figura da mulher bruxa bem diferente
daquela forjada e estereotipada, pelos homens do medievo. Na visdo das intérpretes, essas
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curandeiras, erveiras e benzedeiras, sao mulheres que muito as ajudam, seja pelo poder da

cura, seja pelos conselhos, ou pela heranga de saberes das ervas, 0s banhos etc.

5. Consideracoes finais

Os resultados mostram a relevancia do resgate de vivéncias, acerca dos saberes das
mulheres bruxas que se firmaram como sujeitas de suas praticas e oficios na sociedade, para
a construcdo de novo ethos de significados e percepcOes do legado de bruxaria que recaiu
sobre as mulheres desde a fogueira até as cinzas do universo contemporaneo. E,
principalmente, com o advento dos movimentos sociais, que a questdo da figura mulher e
das sociedades patriarcais comegam a ser questionadas. A inquisi¢do, por ter ocasionado a
demonizacdo e a morte centenas de mulheres, é demarcada como um momento importante
no processo de compreensdo da relagdo entre a mulher, o conhecimento e a liberdade.

Com a finalidade de ressignificar a concepcao de bruxa constituida no final medievo,
em que mulheres com determinados saberes, incontrolaveis pelos homens do clero e da
ciéncia, foram transfiguradas em um arquétipo de mulheres més e feias, que comem
criancas, fazem pacto com o diabo e causam mal aos outros com seus feiticos. Assim,
emerge-se a predilecdo da utilizacdo do termo bruxa amazonica, nesta pesquisa, sendo esta
construida em um campo semantico de resisténcia da mulher, compreendida sécio-
historicamente, como transgressora e empoderada em relacdo ao seu corpo, suas préaticas e
saberes.

Os discursos constituidos com base nas memorias das sujeitas apontam para uma
perspectiva positiva e de credibilidade das préaticas profissionais das benzedeiras,
curandeiras e erveiras, porém, quando associadas ao termo bruxa amazonica, observa-se a
presenca dos estigmas herdados da inquisicdo, ou seja, apesar de as profissionais da magia
de Belém desenvolverem préticas que foram herdadas das mulheres intituladas como bruxas
pelo clero no medievo, ainda, hd uma resisténcia em correlaciona-las para as sujeitas da
pesquisa, devido ao principal ethos do ser bruxa ser o imposto pelos inquisidores, isto €, 0

associado a um campo semantico negativo e depreciativo da mulher.
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