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O PENSAMENTO EDUCACIONAL DE PAULO FREIRE (*)

Procuraremos analisar o pensamento educa-
cional de Paulo Freire realizando primeiramente
um levantamento de sua histéria de vida, procu-
rando verificar como esse aprendizado existencial
contribuiu para o seu pensamento educacional;
posteriormente elaboraremos algumas reflexoes
sobre os fundamentos fisioloficos: antropologicos,
epistemoldgicos e éticos presentes em seu discur-
so educacional, buscando identificar a sua concep-
cao de homem e de educacao. Finalmente procu-
raremos explicitar a sua proposta pedagogica de-
nominada, de “Pedagogia do Oprimido”, *“ Peda-
gogia Libertadora ¢ “Pedagogia da Pergunta”.

1) Aprendendo com a propria histiria de vida

Paulo Reglus Neves Freire nasceu em 19 de
setembro de 1921 em Recife - Pernambuco ¢ a
formacio do seu pensamento educacional tem ori-
gem desde a infincia - A sua historia de vida cons-
truiu-se num aprendizado permanente conttibu-
indo para a sua forma de olhar o mundo ¢ conce-
ber a educacio. Freire considera importante a for-
macio que recebeu dos pais para a sua concepgao
de mundo e de educagio pois a sua alfabetizacao
foi feita pelos pais partindo da sua experiéncia
imediata de suas palavras de mundo, no chio do
quintal 4 sombra das manguciras. Este fato contri-
buiu para que compreendesse o papel educativo
do familia, em que os pais atuam como “educa-
dores”, e que o processo de alfabetizagao (siste-
mitico) emerge da leitura do mundo
(assistematico).

“Fui alfabetizado no chdo do quintal da minha casa a sombra das man-
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guetras, com palavras do meu mundo ¢ ndo do mundo maior dos meus

pas. O chao for men guadro-negro; gravetos, o men gis;” (Fretre, 1982a:16)

Quando foi para o escola ja estava alfabeti-
zado, e o contato com a Profa. Eunice Vasconce-
los aos 06 anos possibilitou-lhe compreender a im-
portancia da oralidade, porque ela utilizava no pro-
cesso da alfabetizacao, na formacao de sentencas,
a expressao oral, sendo os “erros corrigidos sobre
a pratica e na pratica”.

Segundo Freire (1982a: 17):

“om ela, a leitura da palavra, da frase, da sentenga, jamais significon
uma ruptura com a leitura do mundo. Com ela, a lettura do palavra foi a

leitnra da palavramundo”.

No periodo ginasial, o trabalho pedagogico
desenvolvido pelo professor de Lingua Portugue-
sa José Pessoa, que utilizava textos em forma de
busca, estimulando a curiosidade dos alunos, con-
tribuiu para a sua compreensio critica da leitura e
para a sua pritica docente como professor de Por-
tugués em escolas de 2° grau, cujo ensino era uma
mistura de formas didaticas tradicionais e criticas,
procurando explicar as regras de cotrecao grama-
tical na sala de aula, mas estimulando a0 aluno o
escrever pequenos trabalhos em sala de aula. Pre-
ocupava-se com a precisao dos significados dos
textos como objetos a serem desvelados. Com isto,

* Reproducio parcial ¢ atualizada da monografia “A pratica docente
de 3° grau na perspectiva da educagio libertadora: possibilidades ¢
limites” produzida pela autora em feverciro/ 1988

#*Dirctora do Centro de Ciéncias Sociais ¢ Educacio/UEPA. Pro-
fessora de Filosofiada Educacio/ UEPA
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a pratica da liberdade emergiu a nivel psicologico
¢ individual na medida em que os alunos reagiram
aos bloqueios provenientes das relagoes externas
provocados por outros professores que os consi-
deravam incapazes de aprender” diante dos desa-
fios provocados por Freire. A reacio dos alunos
fo1 2 de compreensio da capacidade de aprender e
do sentimento de liberdade.

Ao deixar de ensinar o 2° grau ¢ comegar o
ensino de trabalhadores em Recife, ¢ que fortale-
ceu as 1déias da educagiao libertadora, procurando
estabelecer as relacoes entre as escolas ¢ a vida
dos trabalhadores, entre educacio e consciéncia
de classe.

Em 1941 ingressou no Curso de Diretto, pe-
riodo em que estabeleceu contato com os obras
de Jacques Maritain, Emanuel Mounier
(Personalismo), Tristao de Athaide, Gilberto Freire
entre outros.

O casamento em 1944 com a professora Elza
Costa fo1 importante para o seu discurso educaci-
onal porque comegou o se preocupar sistematica-
mente com os problemas educacionais, o estudo
da educagio - Filosofia e Sociologia da Educacao-,
abandonando o exercicio da advocacia apos a pri-
meira causa.

A experiéncia de Diretor ¢ Superintendente
do Departamento de Educagio e Cultura do SESI,
em Pernambuco (1956 a 1964), coordenando o
projeto de educagio de adultos, foi importante
para criacao do método de alfabetizacao de adul-
tos iniciado em 1961, no Movimento de Cultura
Popular do Recife, através de experiéncias com a
alfabetizagao de adultos em Angicos - Rio Grande
do Norte.

Em 1963 fo1i convidado pelo Ministério de
Educacio para coordenar o Plano Nacional de
Alfabetizagao. O golpe de Estado de 1964 pro-
vocou a ruptura do seu trabalho e o levou a prisao
e ao exilio, (Bolivia, Chile e Genebra).

A experiéncia do exilio permitiu a Freire re-
pensar a realidade do Brasil, aprofundar seus co-
nhecimentos e a sua formagdo humana, a apren-
der os limites da educacio e a compreensio da
educaciao como ato politico, e o trabalho
pedogogico como formacgao de uma contra-ideo-
logia e processo de mudanca social.
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O exilio reforcou-lhe o sentido do respeito
as expressoes culturais ¢ da compreensao da ne-
cessidade de superagao do carater negativo e
discriminatorio da cultura, bem como o levou a
uma postura de humildade frente ao saber.

Freire (1985a: 56-8) faz; chamada a esse aprendizado ao diger gue: *a
riinha convivéncia com homens e mulberes que haviam exposto suas vidas
de luta, que haviam perdido companbetras e companheiros junto a eles,
sem dar impressao de proprietdrios da verdade -, tudo is50, gue se acrescen-
ltava ao que jd aprendera no trato humilde do contexcto de emprésiime
relativizando o sofrimento do exilio, me preparava lambém para, me
volta, dizer o que disse: vim para reaprender o Brasil, e nao para ensinar
aos que aqui ficaram como “exilados internos”.

Retorna ao Brasil em 07 de agosto de 1979,
apos asscssorar programas de Educacao na Guine-
Bissau, Cabo Verde, Angola, Mocambique ¢ Tha
de Sio Tomé (Africa), ¢ passa a exercer o magisté-
rio na PUC de Sao Paulo e na Universidade de
Campinas. Cria o Vereda - Centro de Estudos em
Educacio-, voltado para a educagao popular ¢ em
1979 se fiha ao Partido dos Trabalhadores.

A esposa Elza faleceu em outubro de 1986 ¢
em 1987 Freire casou com Ana Maria Aradjo, as
tiga amiga de sua familia ¢ aluna.

Em 01 de janeiro de 1989 assumiu a Secreta
ria Municipal de Educacao de Sao Paulo, renunes
ando em maio de 1991 para reassumir atividade
academicas e escrever.

A experiéncia vivida na Secretaria M
de Sao Paulo foi caracterizada pela gestao dems
cratica e pela autonomia escolar com
implementacdo dos Conselhos Escolares
Gremios Estudantis e o incentivo a gestagao &
projetos pedagogicos proprios, visando muds
escola publica. Segundo Gadotti (1996:96), a
ministracao Freiriana apresentou trés prog
formacdo permanente do professor; alfabetizag
de jovens e adultos, através do MOVA-SP (M
mento de Alfabetizaciao do Cidade de Sio Paul
e pratica da interdisciplinaridade, caracterizas
por uma agao coletiva ¢ solidaria na organi
do trabalho na escola. “O obetive
interdisciplinaridade ¢ experimentar a vivénci
uma realidade global que se inscreve nos exps
éncias cotidianas do aluno, do professor ¢ ¢
povo” (Gadotti, 1996:102).
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O pensamento e a pratico educacional de
Paulo Freire, portanto sido provenientes de uma
séric de experiéncias vividas desde o infancia.

Na infancia, enquanto estudante, a expericn-
cia da fome e da pobreza possibilitou a apredizagem
do significado de classe social. Na adolescéncia a
experiéncia, de querer estudar e¢ nio ter condi-
coes fisicas, em virtude da fome possibilitou o
aprendizado da relagao entre classe social ¢ co-
nhecimento. A experieéncia de trabalhar em Recife
com os trabalhadores ¢ o aprendizado da humil-
dade em relacio ao seu saber, a ndo dicotomizar o
conhecimento menos rigoroso do mais rigoroso e
a nao inferioridade da linguagem popular. O exilio
permitiu a compreensao politica na educacio. Na
Secretaria Municipal de Educagio, colocou em pra-
tica os scus pressupostos politico-educacionats.

Desde a década de 60, o periodo de exilio e
do seu retorno ao Brasil marcou um nimero cres-
cente de produgio tedrica, primeiramente a nivel
mndividual, em que foram publicadas com temas
educacionais: Educaciao como pratica do liberda-
de (1967); Pedagogia do Oprimido (1970); Exten-
sao ou Comunicagao? (1970); Acao Cultural para
a liberdade (1975); Educacao e Mudanca (1979);
Conscientizacao (1980); Cartas a Guiné-Bissau; A
importancia do ato de ler (1982).

Na década de 80, Freire desenvolve uma nova
dinamica de produgio, através de “dialogos”, em
parcetia com outros autores, em que s¢ opera uma
analise conjunta sobre a educacio: “Sobre Educa-
¢ao”, com Sérgio Guimaraes (1982); “Pedagogia,
Dialogo e Conflito”, com Moacir Gadotti e Sergio
Guimaraes (1985); “Por uma Pedagogia de Per-
gunta”, com Anténio Faundez (1985); “Medo e
ousadia - O Cotidiano do Professor” com Ira Shor
(1987); “Essa escola chamada vida”, com Frei
Betto (1985); “Que fazer: teoria e pratica em edu-
cacao popular”, com Adriano Nogueira (1989);
“Aprendendo com a propria historia”, com Sérgio
Guimaraes (1987). Em algumas destas obras Freire
procura retomar suas teses, esclarecendo duvidas
sobre o seu discurso educacional, num processo
de reflexao permanente.

Na década de 90, os escritos de Freire se apre-
sentam em forma de cartas, textos, com producao
individual, contendo reflexoes sobre a politica edu-
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cacional desenvolvida a Secretaria Municipal de
Educac¢io ¢ sobre a educacio no contexto atual,
retomando as suas teses a luz dos novos
paradigmas da Pés-Modernidade: Educacio na
Cidade (1991); Professora sim, tia nao (1993); Po-
litica e educagao (1993); Pedagogia da Esperanca
(1993); Cartas a Cristina (1994); A sombra desta
mangueira (1995).

2 - Fundamentacao Filosdfica: antropoligicos,
epistemoligicos e élicos.

A compreensio do pensamento educacional
de Paulo Freire passa, também, pelo estudo dos
fundamentos filosoficos que norteiam o seu dis-
curso educacional. A sua concep¢ao de educagao
adquire consisténcia tedrico-pratico na medida em
que se compreende qual a concepcao de homem e
de mundo que esta subjacente. Que tipo de ho-
mem quer formar? Para que sociedade? Como se
desenvolve metodologicamente esta formagao? Sao
questoes que conduzem aos pressupostos filosofi-
cos da educacio: antropologicos, epistemologicos
e étcos.

Encontramos no pensamento educacional de
Paulo Freire diversas influéncias filosoficas: o
Existencialismo, o Personalismo, a Fenomenologia
¢ o Marxismo sem, entretanto, caracterizat-se
como um discurso fragmentado, existindo uma
coeréncia no desenvolvimento de suas 1déias filo-
soficas e educacionais.

Freire concebe o homem como ‘Ser de busca”
como ‘Ser znconcluso”, inacabado e incompleto, que
por perceber “Gue ndo sabe tudo”, busca o saber, o
conhecimento e o seu aprimoramento enquanto
ser humano, pois sabe-se inacabado e por isso bus-
ca a perfeicao. Homem como “Corpo consciente”, cuja
consciéncia é “intencionada aoc mundo; conscién-
cia de algo” (de st e do mundo), pressupondo que
a consciéncia se constitui através da intencao com
a realidade objetiva, num cariter dinamico, na
medida em que esta direcionado ao mundo para
capta-la objetiva-lo e transforma-lo. 9 Homem
também é visto como ‘Ser de relagoes’ (reflexivo,
consequente, transcendente e temporal), cuja re-
lagao dialética homem-mundo possibilita a sua ca-
racteristica existencial de “sujezto concreto” do co-
nhecimento, da histora, da cultura. E um “Sweito
concreto , que existe “no” mundo e “com” o mun-
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do, enquanto “corpo consciente”, cuja consciéncia é
intencionada para fora de si, para um mundo que
nao ¢ mero obejeto de contemplagao, mas tem a
marca de sua acio. O homem nesta relacio ho-
mem e mundo ¢ concebido como ‘Ser de praxis’
(teflexao-acao)

3

Para Freire (1980a:76);

“o homem ¢ homem ¢ 0 mundo € historico-cultural na medida em gue,
ambos inacabados, se encontram numa relagdo permanente, na gual o
homem, transformando o mundo, sofre os efeitos de sua pripria transfor-

~ 11

magao

Encontramos nessa forma de conceber o ho-
mem tracos do Existencialismo ao considerar a
indagacao a busca do conhecimento, como parte
da natureza do homem, reconhecendo-se que a
existéncia do homem, assim como a consciéncia
de que fala Fenomenologia, ¢ transcendéncia, isto
¢, relacao com o mundo (com as coisas e com os
homens). Ha também influéncia do Personalismo
de Mounier, pois este compreende o existir
subjetivamente e o existir corporalmente como
uma unica e mesma experiéncia.

Para Freire, o homem ¢ capaz de refletir so-
bre a sua propria realidade fazendo-a objeto de
seus conhecimentos bem como de transforma-la.
O homem existe numa situacio concreta, isto ¢,
situado em um contexto historico-social, estabe-
lecendo relagoes dialéticas com os outros seres.
“O homem esta no mundo e com o mundo”

Assim, aproxima-se de Heidegger que vé o
homem como aquele que se interroga pelo proprio
ser ¢ o mundo, através do qual o homem compre-
ende a st mesmo. Para Heidegger, ser ou estar no
mundo € a determinacio fundamental da existén-
cia. Aproxima-se, também, de Marx que compre-
ende o homem como ser concreto, situado histori-
ca e socialmente, ¢ ser de praxis, ou seja, tedrico-
pratico.

Freire retoma de Karl Jaspers, Mounier e
Gabriel Marcel (teoricos cristios) o dialégo, a co-
municagao como fator primordial da relacao hu-
mana ¢ a condi¢ao para o homem formar-se como
pessoa.

O dialogo para Freire (1986:122;123) ¢ o
momento em que os homens se encontram para
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refletir sobre sua realidade, sobre o que sabem e o
que nio sabem, como seres conscientes e comuni-
cativos que sao.

“O conbecimento ¢ um evento social ainda que com dimenses individuais
() O didlogo deve ser entendido como algo que fa; parte da pripria
natureza historica dos seres humanos. E parte de nosso progresso histo-

rico, do caminbo para nos tornarmos seres humanos”

Freire aproxima-se de Marx e Gramsci ao tra-
balhar a educagao como ato politico ¢ elaborar uma
proposta dialética de educacio voltado para os
interesses das classes populares, dos oprimidos,
analisando o processo de autoritatismo e de alie-
naciao presente no discurso educacional capitalis-
ta. Freire recebe influéncia de Gramsci ao anali-
sar a educacao como processo de conscientizagao
critica, sendo o sujeito capaz de compreender a
razao de ser dos fatos, superando a apreensio
ingénua da realidade social. Desta forma, a edu-
cacao para Freire se constitui em um ato de
conscientizagdo critica”, de “desmitologizacao” em
que se desoculta a ideologia do classe dominante
¢ de “libertacao”.

A consciéncia critica torna-se um processo
“libertador”, pois integrando-se e exercitando a
praxis, os homens se descobrem como pessoas e,
desse modo, o mundo, os homens, a cultura e o
trabalho assumem o seu verdadeiro significado.

A conscientizacio produz a
desmitologizagio, que segundo Freire niao pode
ser provocada pelos opressores, ji que estes ten-
dem a mustificar a realidade captado pelos oprimi-
dos, para os quais a captagao é feita de maneira
ideologica. O trabalho educativo humanizante li-
bertador consiste, entio, no trabalho de
desmistificacao da ideologia que oculta a verda-
deira realidade

Para Freire (1983: 35/31):
“a liberdade ¢ uma conquista e nao doagdo, pois exige
permanentemente busca e tal busca 5o existe no ato
responsdvel de quem a faz. O homem luta pela liberdade
porgue ndo a tem. (...) A libertacao é um “parto doloro-
50”.

O homem que nasce deste parto é um ho-
mem novo, a suspensao da contradicao opresso-
res-oprimidos que € a libertagao de todos.

- 4
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Assim, o pressuposto Freiriano, contido na
“Pedagogia do Oprimido”, de que o processo de
conscientiza¢ao do homem oprimido sobre sua
alienacao, compreendendo-se como sujeito do co-
nhecimento, da historia e da cultura na luta pela
sua libertacdo, dialeticamente se constitui na li-
bertacao de todos, e tem influéncia da analise
dialética Hegeliana entre o Senhor e o Escravo,
pois para Hegel, segundo Abbagnano (1978: 126/
127), na relacao senhor e escravo, “a luta implica
um risco de vida e de morte; porém nao se resolve
com a morte das autoconsciéncias contendentes,
mas sim com o subordinar-se de uma a outra nas
relacbes senhor-escravo. Nesta relacao, a
autoconsciéncia  vencedora coloca-se como
liberdade de iniciativa perante o escravo, que esta
ligado ao trabalho e 4 matéria. Isso acontece até
o servo alcancar ele proprio a consciéncia da sua
dignidade e independéncia; entio o senhor sucum-
be e a responsabilidade da histéria mantém-se
submetida a consciéncia servil”.

A educacao torna-se, assim, instrumento de
desalicnacao e de libertacao, uma Pedagogia do Opri-
mido, porque estes passam a refletir sobre sua con-
dicio de explorado e conscientes dessa situagao
optessora engajam-se numa luta para a libertagao,
visando eliminar as contradicOes existentes entre
optessores e optimidos, cuja relagao ¢ de “poder”,
fundamentada nas diferencas de classes sociais.

Freire critica as concepgbes mecanicistas e
idealistas presentes no educacio e estabelece a
relagao dialética como pressuposto de sua analise
educacional, pois para cle a educagao se desen-
volve na relacao dialética homem e mundo, estru-
tura educacional e sistema gobal da sociedade, e
teoria e pratica, através da praxis. Do ponto de
vista da classe dirigente, a tarefa principal da edu-
cacio € reproduzir a ideologia dominante, mas
dialeticamente ha outra tarefa a ser cumprida que
¢ de “denunciar e de atuar contra a reproduciao
ideologica”, desmistificando as ideologias e cons-
truindo um contra-discurso em favor das classes
populares, com uma perspectiva de transforma-
cao social. Esta tarefa é do professor cujo sonho
politico ¢ a favor da libertagao.

Dessa forma, para Freire (1993a:91), o posi-
¢ao dialética e democratica implica na “interven-
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cao do intelectual™

“Sonhar nao ¢ apenas um ato politico necessdrio, mas também uma
conotocdo de forma bistorico-social de estar sendo de muiberes e de
bomens. Faz parte da natureza humana que, dentro da histona, se acha
em permanenie  processo de tornar-se. Fagendo-se ¢ refagendo-se no
processa de fazer bistoria,  como sujeitos e objetos, mulberes ¢ homens,
virando seres de insergao no mundo e ndo da pura adaptocio ao mundo,
terminaram por ter no sonho também um motor da historia. Nao hd
mudanca sem sonho como ndo bd sonho sem  esperanca (...) Nao ha
utopia verdadeira fora da tensdo entre a densincia de um presente
tornando-se cada ves mais intoleravel e o ansincio de um futuro a ser
criado, construido, polilica, estélica ¢ elicamente, por nos, mulberes
e homens”.

Ao trabalhar dialeticamente a questao politi-
ca da educacao e considera-la um processo de
conscientizacao ctitica, coloca Freire o problema
da criticidade. Em contraposi¢ao a uma Pedago-
gia da Resposta propoe Freire a Pedagogia da Per-
gunta, cuja tarefo do professor ¢ problematizar aos
educandos o mundo que os mediatiza: ¢ estimular
a curiosidade e o ato de perguntar no processo
educativo.

O perguntar em Freire se dimensiona como
ato existencial, metodoldgico e politico.

Existencial porque a curiosidode e a pergunta
para Freire (1985b:51) fazem parte da existencia
humana:

A existéncia humana ¢, porgue se fas perguntando. a rais; da transfor-

macdo do mundo (...) Radicalmente a existéncia humana tmplica as-
sombro, pergunta e risco. E, por tudo isso, implica agdo, transformagdo
¢ compromisso politico.”

Metodoldgico na medida em que o perguntar
torna-se um procedimento de investigacao do co-
nhecimento. Todo processo de pesquisa parte de
questdes problemas que norteario o trabalho de
investigacio. O perguntar é o inicio do conheci-
mento.

“Somente a partir das perguntas é que se deve sair em busca das respostas,
¢ ndo ao contrdrio: esiaberecer as respostas, com o que todo o saber fica

wstamente nisso, jd esid dado, € um absoluto, nao cede lugar a curiosi-
J J 44

dade nem o elementos por descobrir” (Freire ¢ Faundes, 1985b: 46)

Politico, porque o perguntar ¢ uma agao de-
mocritico, permite a0 outro contestar, optar e di-
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Assim, o pressuposto Freiriano, contido na
“Pedagogia do Oprimido”, de que o processo de
conscientizacio do homem oprimido sobre sua
alienagao, compreendendo-se como sujeito do co-
nhecimento, da historia ¢ da cultura na luta pela
sua libertaciao, dialeticamente se constitui na li-
bertacio de todos, ¢ tem influéncia da analise
dialética Hegeliana entre o Senhor e o Escravo,
pois para Hegel, segundo Abbagnano (1978: 126/
127), na relacio senhor e escravo, “a luta implica
um risco de vida e de morte; porém nio se resolve
com 2 morte das autoconsciéncias contendentes,
mas sim com o subordinar-se de uma a outra nas
relacoes senhor-escravo. Nesta relacio, a
autoconsciéncia vencedora coloca-se como
liberdade de iniciativa perante o escravo, que csta
ligado ao trabalho ¢ 2 matéria. Isso acontece até
o servo alcancar ele proprio a consciéncia da sua
dignidade e independéncia; entao o senhor sucum-
be ¢ a tesponsabilidade da historia mantém-se
submetida a consciéncia servil”.

A educaciao torna-se, assim, instrumento de
desalienacao e de libertacao, uma Pedagogia do Opri-
mido, porque estes passam a refletir sobre sua con-
dicao de explorado e conscientes dessa situacao
opressora engajam-se numa luta para a libertacao,
visando eliminar as contradigbes existentes entre
opressores e optimidos, cuja relagao € de “poder”,
fundamentada nas diferencas de classes sociais.

Freire critica as concepgoes mecanicistas e
idealistas presentes no educacio e estabelece a
relacio dialética como pressuposto de sua analise
educacional, pois para ele a educacio se desen-
volve na relacio dialética homem e mundo, estru-
tura educacional e sistema gobal da sociedade, e
teoria e pratica, através da praxis. Do ponto de
vista da classe dirigente, a tarefa principal da edu-
cacio é reproduzir a ideologia dominante, mas
dialeticamente ha outra tarefa a ser cumprida que
é de “denunciar ¢ de atuar contra a reprodugao
ideologica”, desmistificando as ideologias e cons-
truindo um contra-discurso em favor das classes
populares, com uma perspectiva de transforma-
cio social. Esta tarefa ¢ do professor cujo sonho
politico ¢é a favor da libertacao.

Dessa forma, para Freire (19932:91), o posi-
cio dialética e democritica implica na “interven-
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¢ao do intelectual™

“Sonbar ndo ¢ apenas um ato politico necessdrio, mas também wma
conotocdo de forma bistorico-social de estar sendo de mulheres e de
homens. Tag parte da natureza humana que, dentro da histina, se acha
em permanente  processo de tornar-se. Fagendo-se ¢ refazendo-se no
processo de fazer historia, como sujeitos e objetos, mulberes e homens,
virando seres de insercdo no mundo e ndo da pura adaptocao ao mundo,
terminaram por ter no sonho lambém um motor da bistiria. Nao bd
mudanga sem sonho como ndo hd sonho sem esperanca (...) Nao hd
utopia verdadeira fora da tensdo entre a demsincia de um presente
tornando-se cada ves mais infolerdvel e o ansincio de um futuro a ser
criade, construido, politica, estética e eticamente, por nds, mulberes
e homens’.

Ao trabalhar dialeticamente a questio politi-
ca da educacao e considera-la um processo de
conscientizacao ctitica, coloca Freire o problema
da criticidade. Em contraposicio 2 uma Pedago-
gia da Resposta propoe Freire a Pedagogia da Per-
gunta, cuja tarefo do professor é problematizar aos
educandos o mundo que os mediatiza: ¢ estimular
a curiosidade e o ato de perguntar no processo
educativo.

O perguntar em Freire se dimensiona como
ato existencial, metodologico ¢ politico.

Existencial porque a curiosidode e a pergunta
para Freire (1985b:51) fazem parte da existéncia
humana:

“A exasténcia humana é, porgue se Jaz, perguntando, a raiz da transfor-
magio do mundo (...) Radicalmente a existéncia humana implica as-
sombro, pergunta e risco. E, por tudo isso, implica agao, transformagao
e compromisso politico.”

Metodoldgico na medida em que o perguntar
torna-se um procedimento de investigagao do co-
nhecimento. Todo processo de pesquisa parte de
questdes problemas que nortearao o trabalho de
investigacdo. O perguntar ¢ o inicio do conheci-
mento.

“Somente a partir das perguntas é que se deve sair em busca das respostas,
¢ nio ao contrdrio: estaberecer as respostas, com o que todo o saber fica
justamente nisso, jd estd dado, é um absoluto, ndo cede lugar a curiosi-
dade nem o elementos por descobrir” (Freire ¢ Faundes, 1985b: 46)

Politico, porque o perguntar é uma acao de-
moctitico, permite a0 outro contestar, optar e di-
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Assim, o pressuposto Freiriano, contido na
“Pedagogia do Oprimido”, de que o processo de
conscientizacio do homem oprimido sobre sua
alienacio, compreendendo-se como sujeito do co-
nhecimento, da historia e da cultura na luta pela
sua libertacao, dialeticamente se constitui na li-
bertacao de todos, e tem influéncia da analise
dialética Hegeliana entre o Senhor e o Escravo,
pois para Hegel, segundo Abbagnano (1978: 126/
127), na trelacao senhor e escravo, “a luta implica
um risco de vida ¢ de morte; porém nio se resolve
com a morte das autoconsciéncias contendentes,
mas sim com o subordinar-se de uma a outra nas
relacoes senhor-escravo. Nesta relagao, a
autoconsciéncia coloca-se como
liberdade de iniciativa perante o escravo, que esta
ligado a0 trabalho e 2 matéria. Isso acontece até
o servo alcancar ele proprio a consciéncia da sua
dignidade e independéncia; entao o senhor sucum-
be e a responsabilidade da histéria mantém-se
submetida a consciéncia servil”.

vencedora

A educacao torna-se, assim, instrumento de
desalienacao e de libertacao, uma Pedagogia do Opri-
mido, porque estes passam a refletir sobre sua con-
dicao de explorado e conscientes dessa situacao
opressora engajam-se numa luta para a libertagao,
visando eliminar as contradicoes existentes entre
optressotes e oprimidos, cuja relacio é de “poder”,
fundamentada nas diferencas de classes sociais.

Freire critica as concepgoes mecanicistas e
idealistas presentes no educagio ¢ estabelece a
relacao dialética como pressuposto de sua analise
educacional, pois para ele a educagao se desen-
volve na relacio dialética homem e mundo, estru-
tura educacional e sistema gobal da sociedade, e
teoria e pratica, através da praxis. Do ponto de
vista da classe dirigente, a tarefa principal da edu-
cagio € reproduzir a ideologia dominante, mas
dialeticamente ha outra tarefa a ser cumprida que
¢ de “denunciar e de atuar contra a reproducao
ideologica”, desmistificando as ideologias e cons-
truindo um contra-discurso em favor das classes
populares, com uma perspectiva de transforma-
cao social. Esta tarefa ¢ do professor cujo sonho
politico ¢ a favor da libertacao.

Dessa forma, para Freire (19932:91), o posi-
¢ao dialética e democratica implica na “interven-
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¢ao do ntelectual’

“Sonbar nio ¢ apenas um alo politico necessdrio, mas também uma
conotocdo de forma histdrico-social de estar sendo de mulberes e de
homens. Taz parte da natureza humana gue, dentro da histiria, se acha
emt permanente  processo de tornar-se. Fagendo-se ¢ refazendo-se no
processo de faser bistiria, como sujeilos e objetos, mulberes e homens,
virando seres de inser;do no mundo e ndo da pura adaptogio ao mundo,
terminaram por ter no sonho também um motor da bistoria. Ndo ha
mudanca sem sonbo como ndo hd sonho sem esperanga (...) Nao bd
utopia verdaderra fora da tensdo entre a demuncia de wm presente
tornando-se cada ves: mais intoleravel e o anincio de um futuro a ser
criado, consiruido, politica, estética e eticamente, por nds, mulheres
e homens”.

Ao trabalhar dialeticamente a questao politi-
ca da educacio e considera-la um processo de
consclentizaciao critica, coloca Freire o problema
da criticidade. Em contraposicio a uma Pedago-
gia da Resposta propoe Freire a Pedagogia da Per-
gunta, cuja tarefo do professor ¢ problematizar aos
educandos o mundo que os mediatiza: ¢ estimular
a curiosidade ¢ o ato de perguntar no processo
educativo.

O perguntar em Freire se dimensiona como
ato existencial, metodologico e politico.

Existencial porque a curiosidode ¢ a pergunta
para Freire (1985b:51) fazem parte da existéncia
humana:

“A excisténcia humana ¢, porgue se faz; perguniando, a raig; da transfor-
magdo do mundo (...) Radicalmente a exisiéncia humana implica as-

sombro, pergunta e risco. E, por tudo isso, implica agdo, transformagdo
e compromisso politico.”

Metodoligico na medida em que o perguntar
torna-se um procedimento de investigagao do co-
nhecimento. Todo processo de pesquisa parte de
questoes problemas que nortearao o trabalho de
investigagao. O perguntar é o inicio do conheci-
mento.

“Somente a partir das perguntas é gue se deve satr em busca das respostas,
e ndo ao contrdrio: estaberecer as respostas, com o gue todo o saber fica
Justamente nisso, jd estd dado, € um absoluto, ndo cede lugar a curiosi-
dade nem o elementos por descobrir” (Freire e Faundeg, 1985b: 46)

Politzco, porque o perguntar é uma acao de-
mocratico, permite a0 outro contestar, optar e di-
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zer o sua palavra, niao aceitando o saber feito, as
respostas prontas, possibilitando-lhe assumir o risco
de sua intervencao.

A compreensao da educagao como processo ético
¢ extstencial esta presente na Pedagogia Freiriana
tanto pela questao da radicalidade do ato de per-
guntar, como pelo fato de estabelecer o significa-
do do existir vinculado a relacio homem-mundo.
Para Freire o existir ultrapassa o viver, sendo a
transcendéncia, o discernimento, a dialogicidade
¢ o agir de forma conseqiientes caracteristicas do
existit. E o existir individual se realiza no social.

Considera Freire (1980a: 74) a educagao
como uma “sifuagdo gnosioldgiea”, um processo de
conhecimento no qual o homem, pela inser¢ao cn-
tica na realidade, “des-vela”, isto ¢é, penetra na
esséncia fenomenica do objeto. A educacao, nesia
perspectiva gnosiologica, nao se traduz pela trans-
missao do saber, como ato de depositar informes
nos educandos nem no esforco de adapta-los ao
meilo, mas num ato cognoscivel que nao termina
no objeto cognoscivel, visto que se comunica com
outros seres igualmente cognoscentes. E um ato
de conhecimento, em que ambos, educador e
educandos atuam como sujeitos cognoscentes,
mediatizados pelo mundo.

“O  processo de saber, gue envolve o corpo consciente todo, sentimentos,
emogies, memona, afetividade, mente ciuriosa de forma epistemologica,
voltada ao objeto, envolve igualmente outros sujertos cognoscentes, quer
diger, capazes de conbecer e curiosos também. Isto significa simplesmen-
te que a relacdo chamada cognoscitiva ndo se encerra na relagdo sujeito
cognoscente-objeto cognoscivel porgue se estende a outros  sujeitos
cognoscentes” (Freire, 1993b: 122)

Freire relativiza o conhecimento, ao afirmar
que ninguém sabe tudo e tampouco ninguém ¢ ig-
norante de tudo, colocando o conhecimento num
processo dialético e de constante superagao. Para
ele (1993 b: 124/125) a discussao entre os dois
tipos de saber (cientifico e senso comum) imph-
ca-no

“debate sobre pratico e teoria que s6 podem ser compreendidas se percebi-
das e captadas em suas relagoes contraditorias. Nunca isoladas, cada
uma em st mesma. Nem teoria sd, nem pratica so. Por isso é que estio
erradas as posigies de natureza politico-tdeoldgica sectdrias, que, em
lugar de entendé-las em sua relagdo contraditiria exclusivizam uma ou
outra. O basismo, negando a validade a teoria; o elitismo teoricista,
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negando validade d prdtica. A rigorosidade com que me aprosams
objetos me proibe de inclinar-me a qualguer desias posicoes:

basismo nem elitismo, mas pratica e leoria iluminando-se miut

Freire (19932:106/107) ressalta o compre-
metimento politico do intelectual “vomz” as classes
populares sem ser elitista, impondo a leitura do-
minante classes populares, nem espontaneista, res-
tringindo-se ao saber espontaneo. A sua tarefa
implica numa a¢ao democratica e responsavel,
interagindo dialeticamente os saberes populares e
cientificos:

“E preciso deixcar claro que, em coeréncia com a posicio dialética em
que me ponho, em que percebo as  relagies mundo-consciéncia-pratica-
teoria-leilura-da-palavra-contexto-lexto, a leitura do mundo ndo pode
ser a leitura dos académicas imposta ds classes populares. Nem tampouco
pode tal leitsra reduzir-se a um exercicio complacente  dos  educadores
ou educadoras em que, como prova de respeto a cultura popular, silen-
ciemt em face do ‘Saber de experiéncia feito” ¢ a ele se adaptem. A
posicdo dialética e democralica tmplica, pelo contrario, a intervencdo do
intelectual como condicdo indispensdvel a sua larefa.

E ndo vai nisto nenhuma Ifraicdo d democracia, que ¢ tdo contraditada
pelas alitudes e priticas anloritdrias quanto pelas atitudes e priticas
espontaneistas, irresponsavelmente lisenciosas”

. 3) A Pedagogia Freiriana.

Mediante estes pressupostos filosoficos, a
Pedogogia Freirigna ¢ denominada de:

. Pedagogia Humanista - educagiao que preten-
de o.humanizacao dos homens na medida em que
rejeitoytoda form@ de manipulacao humana e
dimensiona o homem como o sujeito da educa-
¢ao. A Pedagogia Freiriana ¢ humanista porque se
dimensiona pela articulagao entre o existencial, o
politico ¢ o ético.

Para Freire (1993c:91):

“a ética on a qualidade élica da pritica educativa libertadora vem das
entranhas mesmas do fenomeno humano, da naturesa bumano
constituindo-se na Historia, como vocagio para o ser mais. Trabalbar
conlra essa vocagao € Irair a razao de ser de nossa presenga no mundo,
que termiinamos por alongar em presenga com 0 mundo. A exploracio e
a dominacdo dos seres humanos, como individuos e como classes negados
no sex direito de estar sendo, ¢ imoralidade das mais gritantes”

* Pedagogia libertadora ou do Oprimido - educa-
¢ao como instrumento de desalienacio e de liber-
tacao dos homens oprimidos que, 2o refletirem
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sobre a sua condi¢iao de explorado, se engajam
numa luta para a transformacao social e sua liber-
tacao da opressao;

* Pedagogia Problematizadora, Dialdgica ¢ da Per-
gunta - educacao que consiste na problematizacao
da realidade social, estimulando o dialogo, a curi-
osidade e o ato de perguntar dos sujeitos na agao
educativa;

* Pedagogia da Esperan¢a - educagio
compromissada com a transformacao social, com
o sonho politico de uma sociedade democritica,
fundamentada numa pratica ou scja em lutas e
acoes educativas concretas.

Freire(1985b) contrdpde-se ao pensamento
pedagogico oficial, 2 Pedagogia tradicional, elabo-
rando uma critica sobre os seus principais pressu-
postos ¢ desenvolve uma educagao cuja proposta
¢ re-escrever a pratica pedagogica re-pensar o sen-
tido politico da educacio em funcio das classes
populares. Critica a pedagogia tradicional , consi-
derando-a além de “Bancdria”, uma ‘“Pedagogia da
Resposta”, ja que ha uma transmissao de conteu-
dos prontos ¢ acabados pelo professor e o cariter
assistencial e de adaptagao que a educacio se re-
veste quando se torna um processo de “transmis-
sa0” mecanica e de memorizagao do conhecimen-
to, “depositado” pelo professor ao aluno.

Freire no processo educativo enfatiza os ele-
mentos subjetivos, especificamente a relacao pro-
fessor ¢ aluno, que se apresenta como dialogica.
Faz uma analise epistemologica da educagao, des-
tacando professor ¢ aluno como “ujeztos” do co-
nhecimento. A educagao se aptesenta como “s/u-
acao gnosioldgica” na qual os sujeitos, mediatizados
pelo mundo, conhecem e comunicam-se sobre a
realidade conhecida.

O didlogo em Freire (1980a: 69/78) adquire
uma conotagio existencial e politica, na medida
em que possibilita ao professor e a0 autor 2 serem
sujeitos nao s6 do conhecimento, mas do histori-
co e da cultura, capazes de compreender a realida-
de, problematizi-la e modifica-la.

“A educacio é comunicagéo, ¢ didlogo, na medida em que ndo é transfe-
réncia de saber, mas um enconiro de sujeitos interlocutores que buscam a
significacdo dos significados. (...) A educagio como pratica da liberdade

¢ sobretudo e antes de tudo, uma situagdo verdadeiramente gnosioligica.
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Agquela em que o ato cognoscente ndo termina no objeto cognoscivel,

visto que se comunica a outros sujeitos igualmente cognoscentes”

O didlogo no Pedagogia Freiriana ¢ enten-
dido nao apenas como procedimento
metodologico de ensino, mas fundamentalmente
como algo que faz parte da propria natureza histo-
rica dos seres humanos, numa dimensao existen-
cial. O dialogo possibilita a relacao de comunica-
cdo entre Os sujeitos cognitivos.

A pratica  pedagogica  dialdgica,
problematizadora e inquiridora, proposta por
Freire, implica co-participacao e co-responsabili-
dade, cabendo ao educador e a0 educando busca-
rem, pesquisarem o conhecimento, para que a aula
seja, de fato, um espago democratico e sobretudo
politico.

A aula ¢ compreendida por Freire (1980a: 79)
como um “encontro que se busca o conhecimento”. Este
encontro dialégico entre educador e educandos se
apresenta em forma de projeto politico de trans-
formacao social. Conhecemos o qué? Para qué? O
que fazer com o conhecimento adquirido? Qual o
Projeto politico-social a que essa busca do saber
nos conduz, em termos de transformacao social?

A educacio Freiriana apresenta um cardter ;-
bertador porque pressupoc a lhibertagao do homem,
enquanto sujeito, da adaptacio, da alienagao em
relacao a0 conhecimento c a historia, sendo capaz
de problematizar e teorizar sobre o realidade soci-
al vivida e de posicionar-se criticamente perante
as contradicoes de classe social, integrando-se a
sociedade.

Nesta perspectiva, segundo Freire, a escola
teria como funcao “integrar” o individuo 2 socie-
dade, contribuindo para a transformacio social,
por meio de uma pratica educativa criativa,
participativa, dialégica e conscientizadora.

Entretanto, a luta pela democratizaciao do
saber em Freire nao se restringe a0 espaco escolar,
estende-se, também, aos Movimentos Sociais, as
priticas sociais e politicas; nem tampouco ¢ res-
trita 2 uma busca do “escola para todos”,
direcionada da elite para as classes populares, mas
uma educacao que ultrapasse a “educagao para o
povo” paraa “educacio com o povo”, que impli-
ca no respeito a0 saber popular e a participagao
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das classes populares nos caminhos da educacao.
Segundo Freire (1985c 72, 74).

“Na intimidade do espago institucional da escola é fundamental aprender

manbas, saber como seguir manhosamente um programa gue chega de
cma para baixo, burguesamente instalado. |(...) E preciso, também,
ocupar o espago das associagies e sindicatos”

Pelo didlogo, Freire (1985b: 53 e 1986:102)
critica o “@utoritarismo” no processo educacional,
que nio consiste em eliminar a autoridade do pro-
fessor em aula e sim na utlizacao pelo professor
dessa autoridade para oprimir, reprimir ou mani-
pular ideologicamente o educando.

“Duanto mais se ‘embrutece’ a capacidade inventiva ¢ criadora do educan-
do, tanto mais ele é apenas disciplinado para receber ‘respostas’ a
perguntas que nao foram feitas (...) Quanto mais se adapta o educando
a tal procedimento, tanto mais ironicamente se pensa que essa € uma
educagio produtiva. No fundo, essa é uma educagdo que reprodus; o
autoritarismo do modo de producdo capitalista” (..) ‘Algumas  pessoas
de esquerda  estio religiosamente convencidas de que receberam uma
procuragio de Deus, apesarde nao acreditarems em Deus, para salvar
o5 estudantes para salvar o pove. Acreditam ter a verdade nas maos, e ser
sua larefa caminbar pelo mundo como Peregrinos da Revolugdo, sem
discutir a ‘verdade’, mas simplesmente colocando-a dentro do maior
niimero possivel de cabegas”

3 Freire redefine o papel do professor e do

aluno, cabendo 20 educador dialogar sobre situa-
cbes concretas para que ocorra a superagao da
consciéncia ingénua, visando a uma praxis
educativa critica e ctiativa ¢ ao educando partici-
pat de forma co-responsavel na acao educativa,
problematizando a realidade, objetivando conhece-
la e transforma-la. o “educador-educando” é o que
tem a funcio de ensinar, mas aprende no processo
educativo o “educando-educador” € o que tem o
papel de aprender, mas que ensina na acao peda-
gogica.

O método dialogico, o de “intercomunicacao entre
os indviduos mediatizados pelo mundo”, torna-se, tam-
bém, o meio de articulagao entre o saber cotidia-
no, experiencial de vida, com o saber erudito, sis-
tematizado e rigoroso. Para Freire e Faundez

(1985b:58) “@ unido entre o saber e o senso comum e g

[fundamental para qualquer concepcao de luta politica, de
educacao, de processo educativo”
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Ha uma conotacao de humildade inerente a
essa concepgao dialégica de educagio, ao romper
com o visio tradicional de que o professor é o que
sabe e 0 aluno o que nao sabe. Para cle todos sabemos
alguma coisa, dai a importancia das experiéncias
de vida no seu pensamento educacional.

A compreensio do educador ¢ do educando
como agentes do processo de conhecimento nao
elimina, segundo Freire (1986:1 15 ¢ 117), o carater
diretivo da educacio nem o papel e a necessidade
do professor no processo educacional, cuja
atuagio nio pode ser de autoritarismo mas demo-
cratica ¢ responsavel, apesar das diferengas exis-
tentes entre o professor e o aluno:

) educador, sem levar em conta se trabalba no nivel da Pré-Escola, da
Escola de 1° Gran ou da Universidade, tem que assumir a antoridade
necessdria que deve ter, sem ultrapassa-la e destrui-la, tornando-se anio-
ritdrio (...) A diferenca continua a existir! Sou diferente dos alunos!
Mas se sou democrdtico ndo posso permilir que essa diferenca seja
antagénica. Se eles se tornam antogonistas € porque me tornei anloriia-
o’

Freire (1986 ¢ 1993) considero relevantes
como qualidades do professor:

* a humildade, pelo fato do educador saber
que nio sabe tudo e que esta junto com o aluno
num processo de busca de conhecimento;

* a amorosidade aos alunos e ao processo de
ensinatr;

* a coragem de lutar ao lado da coragem de
amat. Coragem como superagao do medo;

* a esperanca, que possibilita a busca do co-
nhecimento ¢ de mudancas sociais;

* o tolerancia, que nos ensina o conviver com
o diferente, a aprender com o diferente ¢ a respei-
tar o diferente;

* o pensar critico, capaz de perceber as con-
tradicoes sociais e a realidade como processo;

. a disciplina, indispensavel ao exericio inte-
lectual;

* capacidade de decisao que implica romper
para optar e,

* a competéncia técnica, seriedade,
rigorosidade e compromisso politico

“Nao se pode ¢ ser um educador tncompetente por ser revolucions-

rio. (...) Ouanto mais seriamente vocé estd comprometido com a busca da
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transformagdo, mais rigoroso vocé deve ser, mais vocé lem que buscar o
conhectmento, mais vacé tem que estimular os estudantes a se prepararem
cientifica ¢ tecnicamente para a sociedade real na gual eles ainda vivem”
(Freire, 1986: 86)

Freire enfatiza a importincia dos fins, dos
objetivos da educacio em contraposicao aos mé-
todos e técnicas. Para ele o que ¢ fundamental no
processo educacional é o dinamismo do aula ¢ a
abordagem do objeto a ser conhecido, se orientam
os estudantes ou niao para a sociedade de forma
critica. Cabe a0 educador, nio importando a
metodologia adotada, desvendar a realidade que
esta sendo ocultada pela ideologia, despertando
criticamente os alunos para a problematica social.

Assim, o pratica libertadora nao se fundamen-
ta na metodologia adotada pelo professor, mas na
sua competéncia técnica, na definicio clara dos
scus objetivos educacionais, no compromisso po-
litico e na coeréncia entre o discurso e a pratica,
procurando estabelecer uma relacao, diferente da tra-

dicional, com o conhecimento e a sociedade.

Para Freire (1986:48 ¢ 54):

“0 educador libertador tem que estar atento para o fato de que a transfor-
macdo ndo € 50 uma guestdo de métodos e téenicas (..) A questdo € o
estabelecimento de uma relagio diferente com o conbecimento ¢ a socieda-
de (...) O educador iluminard a realidade mesmo com aslas exposttivos
(..) O tmporiante ¢ que a fala seja tomada como um desafio a ser
desvendado ¢ nunca como um canal de transferéncia”

A tarefa libertadora do educador ¢, portanto,
“tluminar a realidade” e essa educacao libertadora
pode ser desenvolvida tanto na escola quanto no
interior dos movimentos sociais. A atua¢ao do pro-
fessor em relaciao ao espaco institucional torna-se
asstm uma questao de escolha ¢ de posibilidades
historicas.

E, para Freire (1993c:35/36)

“Pensar a Histéria como possibilidade é reconbecer a educacdo
tamben como possibilidade. E reconbecer gue se ela, a educagdo, ndo pode
tado, pode alguma coisa. Sua forca como costuma diger, reside no sua
[fraguesa. Uma de nossas tarefas como educadores e educadoras, ¢ desco-
brir o que historicamente pode ser feito no sentido de coniribuir para a
tronsformacdo do mundo, de gue resulte um mundo mais ‘redondo’,
menos arestoso, mais humano, e em que se prepare o matertalizacdo da
grande Utopra: Unidade na Diversidade”
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