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Carlos Gomes e o Sagrado
Lusoamazdnico*

Ao projetar a sacralizagdo civica de Carlos Go-
mes no Para, durante os rituais filnebres do maestro
em Belém, capital, o historiador Geraldo Martires
Coclho, percebendo o espirito que animava esse
fin de siecle, divisou no evento extraordinario, a
atuacdo forte da “sensibilidade romantica” propria
da “Belle Epoque” alimentada nas correntes de
idéias vigentes na Europa - Romantismo, Positi-
vismo - penetradas na Amazénia do apogeu da bor-
racha. _

O escritor percebeu, nesse meio social da
Amazdnia paraense “uma exaltadissima piedade ¢
idolatria publicas”, dentro de uma sociedade “onde
a musica e o palco eram elementos catalisadores da
Belém fin de siécle, havendo ai, “terreno propicio
para o mito Gomes”, conquanto essa imagem mis-
tica do maestro “ndio chega pronta” a Belém, mas
ao contrario, “¢ trabalhada e distendida pelo imagi-
nario coletivo” (Cf entrevista do historiador ao
jomal O Liberal de Belém, de 9 de marco de

1995).

No seu estuante ensaio-erudigio O brilho da
Supernova, a morte bela de Carlos Gomes
(Agir/UFPA, Rio de Janeiro, 1995), que abre no
Brasil o debate sobre Carlos Gomes em seu cente-
nario de morte, o ensaista paraense indaga oportu-
namente: “se apenas a sua legenda e os ecos de seu
sucesso, na Italia e no Brasil, bastariam para pro-
duzir e alimentar as grandes demandas do senti-
mento coletivo que cultuou o maestro, alargando o
espectro de sua morte” (p.105). Focaliza ai a tese
da “sensibilidade romantica” permeando a socieda-
de paraense da borracha, como estado de espirito
influenciado também pelo Positivismo, no que se
relaciona ao culto do heréi.

Geraldo Martires Coelho relaciona as correntes
de idéias européias que desembocam nos costumes,
no ethos e na visio de mundo da sociedade paraen-
se, da segunda metade do século XIX a culmina-

* Palestra proferida no II Forum Paraense de Letras/lUNAMA
** Professor do Curso de Educacio Artistica/UEPA

José Ubiratan Rosdrio**

em nas posturas que flagram ca, a vigéncia do
conceito romdéntico-positivista da morte bela, a -
quando da panteonizagio de Carlos Gomes no Pa-
1a.

Diviso, entretanto, além do “sentimento roman-
tico”, também o rastro e o lastro duradouros do le-
gado devocional portugués, amalgamado na cultura
amazonica, marcada no sagrado de petfil colonial
lusitano, mitificado no Sebastianismo transplanta-
do e aclimatado, gerador de atos salvacionistas de
devogdo. Diviso o sentimento mistico religioso, do
paraense dentro do legado colonial de nossa cultu-
ra.

Até a emergéncia da sociedade da borracha, bem
antes do desenlace de Carlos Gomes em Belém, o
habitante do Pari, mestico em seu petfil étnico,
ndo conhecera outro sentimento da morte que ndo o
tragico, o piedoso, numa primeira inflex3o da Eu-
ropa sobre a Amazdnia, por via portuguesa, na
formagdo da cultura mameluca, a quando da vi-
géncia dos ciclos econdmicos agricola e extrativo,
dos produtos silvestres regionais, atreladores da
Amazénia portuguesa as Europas renascentista e
iluminista, marcada ainda pelo sentimento residual
do Barroco.

A segunda inflexdo da Europa na cultura mesti-
¢a amazdnica, ocorre durante o ciclo da borracha
nativa, quando a sociedade paraense experimenta o
fausto que desconhecera antes, e na qual, além da
musica ¢ do palco, desenvolvia-se aqui uma im-
prensa atenta ao perfil roméntico do jomalismo
mundial e cujos dados haveriam de favorecer a
oportuna abordagem histérico-filoséfica do ensais-
ta Geraldo Martires Coelho em seu livro ora em
debate, no meio académico brasileiro. -

Porém, o lastro e o rastro do sentimento mistico
religioso amalgamado antes, na Colonizagdo por-
tuguesa, permanecia vivo e influente no Pard oito-
centista, num encontro pacifico da periferia coloni-
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zada da Amazonia com a sociedade industrializada
da Europa, onde se confrontavam agora Roman-
tismo saudosista e Positivismo futurista, em seus
propositos de “progresso”. O legado mistico, no
entanto, continuava presente na “Belle Epoque”,
tanto entre as classse abastadas ou de bom gosto -
bon ton - que iam ao teatro assistir a Il Guarani
quanto aquelas que encheram as ruas de Belém -
multiddo devota - a prantearem Gomes no seu
adeus, ou a ovacionarem-no nas avenidas quando
caminhava entre o povo.

Antes de formar-se a sociedade da goma elasti-
ca, do século XIX aos inicios do atual, o catolicis-
mo portugu€s ja concorrera para formar na
Amazonia, a concepgdo tragica da morte. Morte
como suplicio, martirio, espelhado conceitualmen-
te, imaginalmente, na morte tragica do Salvador,
do Messias, do Deus crucificado, morte realista
sublimada no Culto ao Senhor Morto, enraizado
ritualmente nas procissdes da Paixdo de Cristo, no
Grédo-Para interétnico. Um dos nichos desse sagra-
do luso-mestigo em Belém era a sua igreja princi-
pal - a Catedral do século XVIII - de onde sai o
Cirio de Nazaré todos os anos ¢ que ainda hoje
marca o setor colonial da cidade. Da Cadetral saiu
o ultimo cortejo de Carlos Gomes, apds as Exéqui-
as religiosas ai realizadas com a presenga de toda a
sociedade de Belém em 8 de outubro de 1896.

O proprio lusitano trazia - ante a visdo e experi-
éncia dantescas dos naufragios oceanicos - a marca
do sentimento de risco, a tragicidade das aguas, o
mal-morrer longe da patria, e da familia; das mies
e das noivas; dos filhos ¢ dos irméos, a evocarmos,
os versos melancoélicos de Fernando Pessoa no po-
ema “Mar Portugués™. O ser portugués renascentis-
ta-barroco-iluminista, fizera-se na mentalidade do
risco e da aventura perigosa (a propria Conquista e
Colonizagdo!) em terras longinquas ou nas refregas
com Castela e com os sarracenos, na exalta¢gdo dos

sentidos e dos sentimentos. E a cultura amazdnica
resultaria também dessa cultura do confronto dra-
matico com o destino, na relagdo com o invasor eu-
ropeu. Dai porque a ligagéo do civico com o herdi-
co redundara num sentimento relgioso de consola-
¢do perante a perda, perante a derrota, melancolia
que criou no léxico comum para os dois lados lusi-
tanos do Atlantico, a palavra saudade, também
nucleo significativo do sentimento salvacionista de
restauragdo e de éxtase. Temos ai o nucleo do

mito: busca inconsciente, de um salvador. ou liber-
tador.

Estas nogdes produzidas ¢ vivenciadas dentro da
historicidade portuguesa vdo reproduzir-sc no am-
biente amazonico, ao encontrar terreno propicio ¢cm
sua conjuntura historica: ou seja a Conquista ¢ a
Colonizagdo, a par do sonho portugués iluminista
de criar aqui a Nova Lusitania para o que a Cate-
dral majestosa era um dos indicios. O devotismo
luso, paralelamente a aventura colonizadora, cruza-
ra o oceano, acompanhando a tensdo, a duvida, o
conflito e a angustia dos que iam miscigenar bio-
logica e culturalmente o habitante regional também
marcado pelo confronto que transforma ethos ¢ vi-
sdo de mundo da cultura paraense.

Continuando esse processo, a experiéncia
amazonica intui o conceito tragico da morte a partir
do drama da dizimagdo de povos ¢ culturas nativos,
trauma sublimado na morte sublime de concepgio
¢ conformagdo religiosas, por meio do Catolicis-
mo, tornado aqui instrumento psicoldgico intrare-
gional de resisténcia moral ¢ existencial, durante
todo o isolamento do Para-Col6nia, totalmente su-
bordinado e cativo a Velha Lusitania inclinada a
valorizar o Grdo-Para como altemativa face as
ameagas no continente europeu. Esses fatos dura-
douros sdo mais fortes que a rapida passagem do
Santo Oficio no século XVIII por aqui, mais fortes
que a efémera vertigem da “Belle Epoque™ susten-
tada pelos lucros da goma elastica.

Ja no periodo imperial, essa animagdo ideoldgi-
ca coletiva voltada para a Paixdo, no Grio-Para
provincial, ird amalgamar-se a nova realidade soci-
ocultural. O Catolicismo trouxera o imaginario da
morte como fim camal, fim de mundo, com pro-
messa de outro melhor, baseado no conceito e no
dogma da Ressurreicio, reiterada no Credo, con-
solada no Salve Rainha de todos os degredados,
aqui neste desterro, termos da oragdo que antes
fora poema popular na Idade Média.

Tal concepgdo da morte-fim-do-ser, ndo era na-
turalmente a concepgdo do nativo, que a idéia de
um Deus morto nio estava na intui¢do indigna de
Deus. Néo podia o indio da Amazo6nia intuir a no-
¢do européia de paraiso como futuro, apenas como
presente ecolégico, magico, mitico, espectro teluri-
co em que vivia e em contato com o sobrenatural.

E perante os inespugnaveis veleiros com ca-
nhio, simbolo tecnolégoco da conquista ¢ da des-
truicdo, da violéncia e da morte, que como estudio-
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so da cultura ha tantos anos, compreendo a logica e
a origem do mito lendario da Cobra-Grande do
folclore mestigo regional. Na sua forma acabada de
mito generalizado na regifio, nada mais representa
a Cobra-Grande que o tragico simbolo da ameaga
retratada, escancarada, gritada na imagem dos na-
vios europeus de tecnologia bélica avangada e su-
perior a trazerem a morte injusta, sumaria, destrui-
¢do de seus povos, tribos, nagdes, quando nio o
subjugo € a escraviddo pelo que emergem as Ir-
mandades unindo sobretudo escravos. Trata-se,
assim compreendo, do conflito coletivo projetado
nalenda da Cobra-Grande. J4 o mito do Boto, per-
cebo em seu niicleo o conflito individual, até mes-
mo como instrumento de libertagdo (Eros) enquan-
to o primeiro € alarme contra o inimigo, alarme de
morte (Tanatos). A Cobra-Grande é fruto histérico
da guerra, a lenda ¢ simbolo do trauma que ficou.

O imigrante portugués - agricultor, soldado,
administrador, etc. - traz para a Nova Lusitania, em
seu calendario hagiografico, o habito da devogdo
dentro da qual esta intuida a conformagdo da mor-
te cristd, morte no Cristo, torada morte de salva-
¢do. Esta deve materializar-se com o concurso dos
Santos, cujas imagens parecem dar uma sensagdo
afetiva de seguranga, como intermediarios entre o
aflito de musculo e sangue ¢ o Deus invisivel, in-
tocavel. O conceito abstrato de salvagdo evolui,
lado a lado, com o conceito concreto de salvamen-
to. Imediato e inadiavel. Dai a atitude mais que de
suplica, de apelo aos Santos, como recursos mais
imediatos. E a contingéncia da aflicdo que toma a
assimilacdo da devogdo aos Santos mais consisten-
te que a propria catequese ou evangelizagio. E o
Santo e a nogdo do Senhor Morto na Cruz que tor-
na o amazénida um catdlico de tradi¢do. O Cato-
licismo se torna ai instrumento de resisténcia a dor.
E pois o sagrado de perfil portugués adaptando-se a
realidade regional, na emergéncia do ser paraense
que ja ndo € o indio ex-dono da terra, ndo é pura-
mente o portugués regulador da sociedade nem o
africano desterrado da sua terra. E o ser miscigena-
do material e espiritualmente.

Os “Santos™ estdo por assim dizer “mais pertos”
que a divindade superior. “Santos padroeiros”, a
darem ensejo a irmandades onde sdo louvados e
festejados. E o louvor, ja opinamos: tem um senti-
do soterologico. O ritual do louvor se manifestara
espontaneamente nas ladainhas tio populares ce-
lebradas perante oratérios por rezadores do povo,

oratorios particulares, domésticos ou comunitarios,
extrapolando o controle eclesial em atitudes de-
terminadas pela necessidade, pela aflicdo tanto in-
dividual como coletiva.

A quando da efemeridade da “Belle Epoque”,
por ocasido do convivio histérico de Carlos Gomes
com a sociedade do latex, embora fosse outro o
quadro econdmico e sociocultural vigente, distinto
do da fase colonial de forte atuagio portuguesa,
permaneciam vivos os valores, a visio de mundo e
o ethos do universo paraense, gerados na longa du-
ragdo da estrutura Col6nia-Império no Para, transi-
¢do ndo violenta que acaba por harmonizar a con-
tradi¢do da dor com o prazer devoto, enriquecido ja
por  eclementos  ideolégicos do  civismo
(Cabanagem) que se transfere intuitivamente para o
Sete de Setembro continuado pelo devotismo pa-
raense em outubro: os dois meses mais miticos da
tradigdo civico-devota do Pard. Dentro dessa ani-
macdo devota (conceito de Geertz) permanece in-
tacto e vivo o nucleo melancélico do devotismo
portugués, amalgamado ao lidico da contribuigio
das ragas carentes e sequiosas por libertagdo - indio
¢ africano - pelo que, ladico e sacro inspiram-se no
lusitanismo devoto, nutrido este no Sebastianismo
que € o Salvacionismo lusitano, a consubstanciar o
Salvacionismo amazénico de fundo sacro-civico
que pode tender ora para o lidico ora para o lugu-
bre.

E visualizavel, assim, na postura devota da po-
pulacdo paraense de Belém, nos rituais fiinebres de
setembro/outubro de 96 - hierofania de Carlos
Gomes no Para - a esteira iluminada do Lusitanis-
mo devocional latente, a preceder o0 Romantismo
da “Belle Epoque”que viria depois, devendo-se re-
cordar ainda que o proprio Iluminismo portugués
ndo fora leigo ou ateu como o da Franga, mas
eclesiastico em sua origem, exceto no despotismo
do Marqués de Pombal que expulsou da Amazonia
os Jesuitas. Ainda era acentuado o Barroco religio-
so, das belas igrejas erguidas no estilo tardo-
barroco (sob o reinado de Dom José) aos sermdes
do padre Antdnio Vieira em defesa do indio.

O arquiteto Giuseppe Landi, italiano, fizera
igrejas no estilo neocléssico (tardo-barroco, na
opinido de outros), mas a torrente mistica desse
contexto estava na hipnose do Barroquismo religi-
oso portugués, do qual resta e sobrevive em ruina
como testemunho, o altar seiscentisa da Igreja do
Carmo, na Cidade Velha, marcado por forte im-
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pressdo medievalesca quanto ao espirito sacro. Po-
der-se-ia dizer que o bairro da Cidade Velha - setor
mais colonial da cidade - fora o reduto inespugna-
do da tradigéo lusitana, conquanto a Campina ia se
tomando o bairro especializado do comércio, das
drogas do sertdo e do plantio de produtos silvestres
exportados. A Cadetral de Belém - onde se realiza-
rdo em 1896 as exéquias religiosas de Carlos Go-
mes - ja era o nicho sagrado principal do Para, lo-
calizado o templo catdlico no setor colonial da
urbe amazonica. A Cidade Velha era reduto do
lusitanismo, ainda estampado na fachada das casas,
dos edificios, inclusive do ex-palacio do govemo,
junto a Igreja do Carmo, também no castelo que
tomava o nome de Forte do Presépio, modesto se
comparado ao de Sdo Jorge em Lisboa, mas trans-
bordante de significagdo e historicidade. Dele parti-
ram os portugueses para a saga da conquista do
vale.

Perto do bairro da Campina surgira em 1878,
como templo da arte ¢ da musica lirica, o Teatro da
Paz, assinalando o marco do apogeu do Império no
Grao-Para ja independente de Portugal e anexado
ao Brasil 55 anos antes. O Cemitério da Soledade -
onde simbolicamente o maestro sera sepultado (20
de setembro de 1896) - e o prédio do Conservato-
rio de Musica (Hoje sede da Academia Paraense de
Letras onde ficara em camara ardente) denotam
estilos do século XIX, faces urbano-culturais de
um tempo de intensificagdo do comércio da borra-
cha, uma “droga do sertdo” que alimentara o auto-
mobilismo surgente. A expansio do novo comércio
- o do latex - parecia, em parte, invadir a Cidade
Velha colonial: ergue-se pelo capital portugués o
Palacete do Pinho, préoximo a Catedral, mesma rua
e primeira de Belém. Em seus saldes de construgio
lusa da “Belle Epoque”, as valsas eram preferidas
nas grandes noites do fastigio da borracha. Ainda
de edificios de construgdo portuguesa, se abordara
a orla maritima da capital. passando pelo Ver-o-
Peso, pelo boulevard Castilhos Franca, a assinalar
a participacdo dos lusos no comércio da hevea
brasiliensis. Pelo boulevard percorre todos os
anos o Cirio de Nazaré com seus andores, cavala-
ria, alegorias de milagres em Portugal, como Dom
Fuas Roupinho, etc. A presenga sociocultural por-
tuguesa em Belém nunca cessou e permanece num
continuo intercdmbio entre Para e Portugal. Neste
ano de 1996, o Grémio Literario e Recreativo Por-
tugués - sugestivamente localizado, em sua sede,

perto da rua Sete de Setembro ¢ da Avenida Portu-
gal em Belém, completa 129 anos ¢ sua representa-
¢do participou do cortejo de Carlos Gomes na ma-
nha de 20 de setembro de 1896. Chamava-se antes
Grémio Literario Comercial Portugués.

A verdade ¢ que os acontecimentos extraordina-
rios de 1896, ao glorificar-se publicamente o artista
genial das Américas, ja existia uma inclinagdo ao
sagrado, dentro da tradigdo religiosa com fortes ca-
racteristicas amazonico-portuguesas, transbordantc
de historicidade a inundar de simbolos emotivos do
sagrado, toda a linguagem regional, pronta a de-
sembocar num momento de impacto, como a morte
de um grande simbolo do povo. O Mito Carlos
Gomes no Para é também o fenémeno Carlos Go-
mes ou o fendmeno de simbolizagdo dramatizada
de um eu coletivo, perante a morte real e simbolica
que reconsagra o heroi.

As teses de Geraldo Martires Coelho sdo perfei-
tas sobre a hierofania de Gomes. Notavelmente
elaboradas. Agrego apenas algumas pistas no intui-
to de atender a esse chamado intelectual para dis-
cutir-se a sociedade paraense do latex, sociedade
do alto estilo da arte, do bom gosto; sociedade da
nostalgia lusitana, sensivel e solidaria na agonia ¢
na gléria. HA uma lusitanidade intrinseca na cultura
paracnse. E Carlos Gomes ao brandir os recursos
da arte operistica, agitou uma miriade de signos a
evocarem as entranhas da raga, como em Il Gua-
rani, amalgamento harménico entre Alvaros ¢ Ira-
cemas, entre Peris e Cecis. Era um louvor ao indio.
Dai imaginarmos nos cortejos “milhares de Peris”
paraenses conduzindo bem alto o ataide com o
corpo daquele que bem alto elevara nos palcos do
mundo, a figura do selvagem brasileiro.

O mais puro devotismo de origem portuguesa
ndo penetrara apenas por via oficial no Grao-Para,
por conta da catequese ¢ da evangelizagdo. Tam-
bém espontaneamente por difusdo, através do imi-
grante e por contingéncia da condigdo de habitante
da provincia. Esse novo habitante que se miscige-
na, formando o paraense, defronta-se com o mes-
mo tragicismo da vida regional: os mesmos desafi-
os da agua, os perigos da floresta, ameagas do céu,
temor perante a profundidade e a imensiddo dos
rios; onde, enfim, a magia tinha suas raizes ances-
trais, sabedoria dos pajés, tudo a mesclar-se em
sintese com o Credo popular catolico chegando
entre Pai Nossos, Ave Marias ¢ Salve Rainhas. A
nogdo do medo ndo parte porém sé da pequeneza
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do homem perante a natureza. Mas o medo do pro-
prio homem. Daquele que chega com seus arcabu-
zes € com seus navios armados de canhGes. Colono
e colonizado estardo humanamente identificados na
busca da salvagdo, busca do milagre, da graga, do
socorro. A primeira experiéncia material da busca
do resgate ¢ a obtengdo do salvamento ou da con-
solacdo. Emerge ai o sentimento da promessa. A
morte ¢ a culminancia inelutavel do sublime. Ela

sacraliza herois. A mio se estende ao socorro mais

proximo, dentro da possibilidade do milagre: o
Santo.

As promessas ¢ as devogdes aos Santos folclo-
rizam-se no Pard como resultado da contingéncia
do habirante solitario da grande regido. A religio-
sidade ultrapassa o desejo e a esperanga de conso-
lagdo e milagre, para traduzir-se em prazer devo-
to, festivo, erotizado nas dangas, no namoro; um
“profano” que completa o “sagrado” na devogdo
ora lugubre ora festiva.

Nédo ¢ sendo dentro do tragicismo amazdnico
que emerge a mitologia da promessa ¢ da simpli-
cidade dos pés no chio, mios na Corda, sem fla-
gelos e sem delirio, no decorrer do Cirio de Naza-
ré. O termo “cirio” alids viera das procissdes no-
tumas de Portugal. E foi com “cirios” (velas, ar-
chotes) nas méios contritas que os paraenses acom-
panharam a Trasladag¢do noturna de Carlos Go-
mes na noite densa de 18 de setembro de 1896 em
Belém. Também com “cirios”, na manha de 20, o
povo acompanhou o grande cortejo do Conserva-
torio de Musica para o Cemitério da Soledade.

A populagdo paracnse acostumara-se, desde o
Grao-Para, aos rituais comemorativos religosos de
seus padroeiros, a dramatizar ritnalmente a Paixio
de Cristo, o Senhor Morto, a vinga-lo na Malhagio
do Judas, no Sabado da Aleluia. Por fim, o Lusi-
tanismo catdlico inunda as ruas € avenidas das ci-
dades e vilas paraenses nos rituais publicos de fé e
louvor cristdos. Cada comunidade, em seu calen-
dario hagiografico, tem seu Cirio € seu Santo ou
Santa padroeira. S0 romarias terrestres ou fluviais,
também maritimas. No cotidiano paraense, as ansi-
as, as tensdes, os conflitos eram curtidos perante
oratdrios, nos cultos domésticos ou comunitarios
das ladainhas, as margens de rios repletos de his-
toricidade como o Acara, o Tapajds, o Tocantins, o
Trombetas, o Gurupi, o Guama, o Caeté ao longo
dos quais as vilas nascentes recebiam nomes por-
tugueses (Santarém, Braganca, Ourém, Obidos,

Alenquer, Aveiro, etc).

A expressdo piedosa da ritualidade amazonica é
manifestagdo oposta a rebeldia, a qual tivera na
Cabanagem sua mais alta expressdo coletiva na
regido, desde as guerras dolorosas da conquista, em
que muitas nagdes indigenas desapareceram.

O catolicismo paraense nio € pois mera aceita-
¢do imitativa ou submissdo ao colonizador, ou
simples obediéncia, por temor aos padres. Repre-
senta esse Catolicismo festivo também um instru-
mento ideoldgico de sobrevivéncia e de resisténcia
do proéprio universo cultural do paraense, durante a
agdo colonizadora e apds, com o amalgamento
étnico ¢ de cuja expressdo mais monumental ¢ o
Cirio de Nazaré na capital do Par4, em outubro.

As emogdes no adeus a Carlos Gomes explodi-
ram nos meses mais miticos de Belém: setembro e
outubro. Em setembro, o sentimento civico de pa-
tria (Gomes morre a 16 de setembro) e em outubro,
o sentimento religioso, devoto, do Cirio (Gomes
tem suas exéquias religiosas a 8 de outubro). Com
os funerais do maestro, prolongou-se a semana da
Patria e anteciparam-se as emotividades misticas
da grande Romaria - o Cirio - a sair todos os outu-
bros, exatamente da Catedral. Convém que os es-
tudiosos da cultura amazénica atentem para o mis-
ticismo e para a mitologia propria desses dois me-
ses: o do civico € o do sagrado. Ambos remexem
as aguas profundas da cultura e da tradi¢io nos
eventos de 1896. Juntaram-se eles, na “Belle Epo-
que”, as dguas mais superficiais do bovarismo, do
Positivismo ¢ do Romantismo a que tinham acesso
as classes mais socialmente cultas da sociedade do
latex, dado o estreitamento de contacto com a vida
européia. Até palavras de uso cotidiano eram im-
portadas do além-mar: chic, comme il faut rempli...
sem afetar a lingua portuguesa assentada no Para.

O sentimento da Paixdo de Cristo introduzido
no Grado-Para, transformado no ritual das Semanas
Santas anuais, ja alimentara e criara uma lingua-
gem do sublime, ainda ndo a romantica da morte.
Canalizara, porém, a expressdo ritualizada da dor,
na propria dor, simbolizada na liturgia do Senhor
Morto cultuado no Grio-Para. Se ndo era ainda a
morte bela dos finais de século, era a morte su-
blime mais religiosa que civica. Fazia-se transfe-
réncia psicoldgica da imagem do Senhor Morto
para a figura do Maestro Morto, a figurar o préprio
Cristo entre o martirio e a ressurreigdo, intuida na
gléria do génio, a perpetuar-se na memoéria dos

Comunicagao Universitaria n° 1, Dezembro, 1996

34

| IEETE—— A EERo—



DADE DO ESTADO A«

O o

Artigos

TOTECA DO CAMPI |

compatriotas.

O sagrado de perfil portugués integrava a ideo-
logia vivida do mestico da Amazonia paraense, na
difusdo de costumes da tradi¢do portuguesa; difu-
sdo também espontanea por meio dos proprios co-
lonos, das suas familias portuguesas que imigra-
vam para o Para a reviver aqui tais tradigdes
d’além-mar, devogdes manifestadas perante os ora-
térios instalados nas salas de visitas, nas alcovas,
nas varandas das casas; altares domésticos, com
cultos domésticos; ladainhas em latim arrevezado,
a par de vasto folclore hagiografico, com narrativas
de milagres € de salvagdo, vindas de Portugal.
Ainda hoje ¢ padroeira do Municipio de Santa Isa-
bel no Par4, perto do Municipio de Belém, uma
santa portuguesa - Santa Isabel de Portugal - que
foi rainha daquele pais e cuja imagem foi de la
trazida para o Para, e ai cultuada em procissdo: o
Cirio de Santa Isabel.

Na tradi¢io medievalesca portuguesa, os Santos
eram herdis religiosos, humanos, tornados deuses.
Os Santos eram o primeiro alvo permanente de
veneragdo catélica dos paraenses, mais intensamen-
te na parte Leste do Para, onde floresceram as Ir-
mandades, a exemplo da mais famosa, pela forga
de sua resisténcia as investidas do clero local: a
Irmandade do Glorioso Sdo Benedito criada no
século XVIII e ainda viva na devogdo do povo de
Braganga, leste do Para.

Geraldo M. Coelho refere-se a “Santo Comtia-
no”, aludindo a filosofia de Auguste Comte, con-
quanto o  Positivismo  tinha os  seus
“Santos”canonizados pela Igreja Positivista, racio-
nal.

Esses “Santos” eram os “herdis”, os “grandes
homens”, todos aqueles que enriqueceram o patri-
monio moral da humanidade: o heroi-deus (Ler
capitulo O enigma do Cipreste, em obra citada de
G. M. Coelho, p. 42 a 75).

Porém o retomo de Comte ao medievo vai em
direcio aos “grandes gestos” do cavaleiro-heroi e
de fidalgos (p. 57), ndo ao pietismo devoto de fun-

do hagiografico.
No conjunto dessas digressoes, concluimos que
algo ha além dessa “sensibilidade romanti-

ca”constatada, com acerto, por G. Martires Coelho
no fenémeno popular da panteonizag¢do do maes-

tro Carlos Gomes.
Nessa experiéncia amazbnica com a devogdo,
percebe-se, além da “sensibilidade romantica”, o

rastro duradouro de um sagrado ludico ¢ sublime ¢
um civico também sublime e festivo, amalgamado
as entranhas mitologicas da cultura paraense; sa-
grado vivido no calendario cultural hagiografico, a
destacar o Cirio de Nazaré¢ e os Cirios de tantos
outros santos nas comunidades do interior.

Oportuno observar as ponderagoes de Geertz so-
bre os fendmenos relativos a animagéo ¢ a dispo-
si¢ciio devotas: “As inclinagdes que os simbolos sa-
grados induzem, em épocas e lugares diferentes,
vao desde a exultagdo até a melancolia, da auto-
confianga a autopiedade, de uma jocosidade incor-
rigivel a uma suave apatia, para ndo falar do poder
erogeno de tantos mitos e rituais mundi-
ais”(Clifford Geertz. A Religiio como sistema
cultural. In A interpretacio das culturas, Zahar
Editores, Rio de Janeiro, 1978, p. 111). No proces-
so de sagragdo de Carlos Gomes, foram estimula-
das as inclinagbes do paraense em sua disposi¢do
devota, ai manifestada.

Ao que o historiador Geraldo M. Coelho perce-
beu como “sensibilidade romantica”, aflorando na
hierofania de Carlos Gomes morto, acrescento o
rastro ¢ o lastro do salvacionismo lusoamazonico,
latente como motivacdo devota a manifestar-se
como disposi¢io durante a sagracdo publica do
maestro em Belém.

Geertz descobre o Animo ¢ a motivacdo dentro
do amplo conceito de devogdo. O que G. Martires
Coelho revela no evento historico em estudo, pare-
ce espelhar também de modo mitico a disposigio
devota desencadeada a partir da estimulagdo da
imprensa de Belém, a par da fama nacional do ma-
estro, a simbolizar um salvador, um libertador de
harmonias, restaurador nostagico de algo perdido, a
propria majestade do Império libertador da patria e
do servo. Carlos Gomes era abolicionista, indige-
nista € monarquista convicto, que amava a opera €
amava a patria como sendo a Patria viva. O que se
soma a manifestacdo do$ atos devotos desses dias
de despedidas finais é a “tenténcia persistente”
(Geertz, p. 112) do lusitanismo, lusoamazonismo
devocionais, nucleo mais profundo ou ceme da
cultura paraense neste milénio.

O lusoamazonismo devoto, no que tange simul-
taneamente ao sagrado e ao civico, estava lastreado
na tradi¢do de trés séculos da cultura que se for-
mou antes do advento da “Belle Epoque”. Apesar
da influéncia francesa, também italiana, a visdo de
mundo era aquela estruturada em lingua portugue-
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sa, com todo o universo que a cultura projeta na
lingua. Apesar da Semana de Arte Modema de
1922 € do Modemismo literario, ainda ¢ a estrutura
linguistica dentro da qual nos paraenses continua-
mos a aprender a sorrir ¢ a chorar, a amar e a pro-
clamar, pensar e sonhar. A lingua portuguesa, na
contingéncia da Conquista ¢ da Colonizagdo, im-
pos-se aos demais idiomas nativos da regido. Atra-
vés dela, o mestico, o escravo negro, também o ta-
puia aproximado a prenderam a rezar e festejar. A
lingua alienigena adaptou-se ecologicamente ao
meio. Desbancou o Nheengatu, lingua geral. Pela
lingua portuguesa o paraense descobre e interpreta
o mundo. Cria sua visdo de mundo, seu ethos, ex-
pressa a dor, a sua pena, o pesar, galga o sagrado, o
luto, o louvor, o éxtase perante oratérios, altares,
capelas, igrejas, cada vez mais acompanhadas de
canticos, musicas sacras, cantos misturados com o
latim que vdo marcando os passos, os gestos, € a
postura devota.

Enfim, a construgdo do sagrado, no Para, inte-
grado ao nascimento de um “povo novo”, a partir

do trauma da Colonizagdo faz-se no reflexo do lusi-
tanismo devoto, embebido do medievalismo catoli-
co que chega ao Grdo-Para, trazendo as nogdes
dantescas de céu, inferno e purgatério, reforgadas
por dramatizagdes liturgicas da Paixdo de Cristo,
vivenciadas no pietismo particular dos lares para-
enses, em cujo regago se instalam oratérios, que
das casas portuguesas se espalham pelas beiras do
rio, furos e igarapés; também no pietismo coletivo
das procissdes (Cirios) catélicas, em cultos cele-
brados em tomo de um heréi hagiografico, num
meio social, onde se cruzam lendas sagradas e
histérias do imaginario nativo da regifo amazoni-
ca, indo do terror ao c6mico, do tragico ao festivo.
Alternagéo entre Tanatos e Eros.

Ténatos (Mito da Cobra Grande) ¢ Eros (Mito
do Boto) disfargam-se no folclore regional onde
sagrado e profano perdem fronteiras formais sobre-
tudo na hora agénica do apelo ou na hora festiva
do agradecimento pelo milagre. O profano toma o
sentido lidico da vida, santificado porém na festa
do Santo.
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