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Resumo
Com este artigo propomos analisar as contribuicdes epistemoldgicas para o campo da educagao do
filésofo latino-americano Enrique Dussel Ambrosini em didlogo com Paulo Freire, exemplos de vida
fecunda e deluta (a partir da teoria e da praxis) pela inclusdo ética da exterioridade do outro oprimido,
do Sul-Sul global. Enrique Dussel fortaleceu e aprimorou a Pedagogia por meio da Filosofia da
Libertagao, o que também contribuiu para a constru¢ao de um horizonte de educag¢ao descolonial e
critica a partir de um Iécus especifico de enunciacdo. Neste trabalho pretendemos recuperar o que
consideramos um elemento estrutural, tatico e estratégico que nos aproxima da transformacao, tanto
ao nivel da singularidade antropolégica como ao nivel do coletivo social. Referimo-nos ao campo da
educacdo, da pedagogia e da formagdo humana, dentro do qual existem dreas de oportunidade sobre
as quais é necessario refletir seguindo a marca do pensamento critico e libertador latino-americano.
Palavras-chave: Filosofia da Libertacdo e Educacdo; Enrique Dussel e Paulo Freire; educacao
decolonial.

Resumen

Con este articulo nos proponemos analizar las contribuciones epistemoldgicas al campo de la
educacion por el filédsofo latinoamericano Enrique Dussel Ambrosini en didlogo con Paulo Freire,
ejemplos de vida fecunday de lucha (desde la teoria y la praxis) por la inclusion ética de la exterioridad
del otro-oprimido, desde el sur-sur global. Enrique Dussel ha fortalecido y potenciado la Pedagogia a
través de la Filosofia de la Liberacién, lo que ha contribuido, también, hacia la construccién de un
horizonte de educacién descolonial y critica desde un locus de enunciacién especifico. En este trabajo
deseamos recuperar lo que consideramos un elemento estructural, tactico y estratégico que nos
acerca a la transformacién, tanto a nivel de la singularidad antropolégica como a nivel de lo colectivo
social. Nos referimos al campo de la educacidn, de lo pedagdgico, de la formacién humana, dentro de
lo cual existen dreas de oportunidad sobre las que es necesario reflexionar siguiendo la impronta del
pensamiento latinoamericano critico y de la liberacion.

Palabras clave: Filosofia de la Liberacién y Educacién; Enrique Dussel y Paulo Freire; educacién
decolonial.
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1Introduccién

Actualidad de una educacion para la liberacién

Nunca ha sido tan necesario en la historia de la humanidad hablar sobre el auténtico
sentido de la vida, a nivel de la biosfera en su totalidad, o de al Gaya en su conjunto. La
humanidad, en esta etapa del capitalismo tardio del siglo XXI, ha llegado al limite de su
historia. La consecuencia de esto nos lleva a escuchar las voces sensibles que nos advierten
desde hace décadas (las voces de los sin voz: indigenas, migrantes, afrodescendientes;
mujeres y hombres de cualquier raza, color de piel, sexualidad o credo, relegados en las
periferias del mundo) sobre la necesidad urgente del cambio de paradigmas: epistemoldgico,
econdmico, politico, juridico, educativo, etc., en todos los ambitos del planeta Tierra. El
momento es decisivo para nosotros los seres humanos. O cambiamos el estilo de vida, de Ia
subjetividad moderna, naturalizada como la Unica posible y mejor, o estamos condenados a
la muerte; en camino a una especie de suicidio colectivo que pareciera provocado por los
grupos del poder hegemdnico mundial. O luchamos por transformar los paradigmas
depredadores vigentes o en su mayoria no sobreviviremos.

La pregunta siempre acuciante, en lo tedrico y practico, es el ;qué hacer?, el ;cdmo
hacer? Sibien, los problemas que nos atraviesan como humanidad son multiples y sumamente
complejos, imposibles de resolver por via de algun algoritmo, no podemos soslayar que desde
la filosoffa y el pensamiento latinoamericano actual (de los siglos XX y XXI) ha habido
importantes esfuerzos y propuestas hacia la construccion de sociedades con mayor justicia
social. En este breve texto deseamos recuperar, lo que consideramos es siempre un eje
primordial, estratégico, tactico y estructural que nos conduce o aproxima hacia la anhelada
transformacion, tanto en el nivel de la singularidad individual como en el de lo colectivo social.
Nos referimos a la esfera de la educacién, al quehacer de la formacién humana, al ambito de
lo pedagdgico, dentro de lo cual existen siempre dreas de oportunidad que es necesario
reflexionar.

En tal sentido, la Filosofia de la Liberacién, que ha cumplido ya cincuenta afios como
un movimiento de pensamiento critico desde Ameérica Latina!, destaca, al colocar lo
pedagdgico como criterio sine que non o piedra angular de la emancipacion de los seres
humanos, al afirmar que la educacién, semantica y semidticamente, es liberadora o no es

leducacidn; Enrique Dussel filésofo argentino-mexicano dice literalmente:



Revista Cocar. Edigdo Especial N.24/2024 p.1-20 https://periodicos.uepa.br/index.php/cocar

La filosofia de la liberacién es una operaciéon pedagdgica, desde una praxis que se
establece en la proximidad maestro-discipulo, pensador-pueblo [...] Aunque
pedagdgica es una praxis condicionada por la praxis politica. [... ] La praxis tedrica, o
la accién poiético intelectual esclarecedora del fildsofo, se encamina a descubrir y
exponer (en la exposicién y riesgo de la vida del filésofo), ante el sistema, todos los
momentos negados y toda la exterioridad sin justicia. [... ] Es decir, es el magisterio
que cumple en nombre del pobre, del oprimido, del otro, el que como rehén dentro
del sistema testimonia el fetichismo de dicha totalidad [... ] (Dussel, 1995, 206).

Se plantea aqui un cierto caracter mesianico (en sentido positivo como arquetipo del
humanismo semita y cristiano) del trabajo del filésofo en su praxis magisterial como labor
social liberadora ante el oprimido, victima de multiples negatividades. El componente ético
de la praxis pedagdgica sera aqui una constante. (Dussel, 2012, 9-83).

Por ello, el proyecto educativo de liberacién, que parte de un encumbrado ideal ético
de servicio al otro, en el ejercicio del magisterio y en la relacidn discipular, se enmarca en un
espacio y tiempo situados, se trata de una practica que opera en la realidad mas concreta de
los seres humanos, que depende del horizonte politico, de un complejo aparato institucional,
no abstracto o neutral per se, sino imbricado en una cierta cultura que crea formas de relacidn,
ideologias y maneras de ser frente al mundo.

Para la Filosofia de la liberacién (desde los inicios de su propuesta y hasta hoy), la
educacion se comprende, pues, desde un horizonte muy particular. Mas alla del aula y sus
instituciones (siempre importantes en cada nivel), el fendmeno educativo es, ademas,
primordialmente social, cultural, pero también politico, pues atraviesa dialécticamente a cada
sujeto, pero, asi mismo a la colectividad en su conjunto. La educacién se vincula con cada
nacion, con sus pueblos, les otorga identidad, cohesidn, vision del mundo, comprension, etc.
Desde una filosofia dialéctica de la educacién podemos afirmar lo siguiente: o bien la
educacidn puede servir para la liberacion, o puede también ser usada para la domesticacion
de los pueblos. La tradicion del pensamiento critico latinoamericano, como veremos, asume
como principio ético la primera opcidn. La pedagogia del oprimido (con Freire), la pedagdgica
de la liberacién (con Dussel), o la sociedad desescolarizada (con llich), son invaluables

ejemplos'. Desde una dialéctica de la pedagogia podemos decir que:

El proyecto de dominacién pedagdgica aniquila la cultura de las naciones y clases
oprimidas. El proyecto en cambio de liberacién pedagdgica, que se opone a la
posicién “bancaria” del educando, como dirfa Paulo Freire, afirma lo que el pueblo
tiene de exterioridad, de valores propios. El proyecto de liberacién pedagdgico no lo
formulan los maestros; esta ya en la conciencia del pueblo; es el a priori metafisico
del proceso y al que se tiende desde una larga lucha popular[... ] (Dussel, 1977, p.105).
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La influencia del pensamiento de Paulo Freire en Dussel es evidente, recordamos que
la Pedagogia del oprimido fue editada por vez primera en Brasil en 1968", mientras que la
primera edicidn de la Filosofia de la liberacién, publicada en México, ya en tiempos del exilio
de su autor, salié a la luz en 1977. Por nuestra parte sostenemos la tesis de que ambos
pensadores se ven enriquecidos de manera mutua, en una especie de simbiosis cooperativa
en la reflexion latinoamericana; para la filosofia de la liberacidn, la pedagogia freiriana ha sido
estructural en todo su desarrollo, sus presupuestos estan presentes hasta hoy, ademas de
sumar, como veremos mas adelante, una singular hermenéutica que el fildsofo de la
liberacién hace del gran pedagogo de la conciencia, reconociendo su autoridad e innovacién
unica en el campo de la educacién popular critica.

2 Presupuestos para una educacion descolonial

Desde una filosofia critica latinoamericana del siglo XXI, nos atrevemos a afirmar que
estudiamos el pensamiento europeo ya no como meros aprendices o receptores neutrales
que adoptan teorias universalistas para su reconocimiento y difusién. Llegamos a una época,
gracias al esfuerzo de una larga tradicién de pensadores latinoamericanos (la lista seria
amplisima, nombramos sélo a algunos de los mas relevantes: José Carlos Maridtegui,
Leopoldo Zea, Francisco Mir6 Quesada, Augusto Salazar Bondy, Enrique Dussel, Arturo
Andrés Roig, Edmundo O'Gorman, Anibal Quijano, Walter Mignolo, Boaventura de Sousa
Santos, Ailton Krenak, Darcy Ribeiro, Rubem Alves, etc.), en que es posible hablar con vos
propia y criticar con claves filosdficas particulares lo que podriamos denominar la imagen
totalizadora del pensamiento humano pretendidamente universal, es decir, la historia
moderna de la filosofia en occidente, aquella escrita bajo la pretendida ortodoxia del
pensamiento hegemonico de Europa y los Estados Unidos.

El pensamiento latinoamericano, calificado en general como pensamiento débil, ha
sido excluido de tal proceso. No obstante, ha operado, en franca tensién historica,
construyendo sendas epistemoldgicas alternativas con contenidos al margen de la tradicion
de unarazdn ilustrada y positivista conservadora. Si bien, reconocemos la tradicion filosodfica
europea, admirable en multiples sentidos, pretendemos también mostrar que en América
Latina opera un camino epistemoldgico analogo, aunque no desde el pensar que busca temas
meramente intelectuales, sino, desde cuestiones que emergen de la realidad social exigiendo

teorizar criticamente desde su propio acontecer.



Revista Cocar. Edigdo Especial N.24/2024 p.1-20 https://periodicos.uepa.br/index.php/cocar

Para el pensamiento latinoamericano la reflexion filoséfica es inseparable de su
contexto. Cuestiona desde dentro, de forma enddgena a partir de sus problemas. Desde la
singularidad social, politica, econdmica y cultural de sus sujetos. Desde su situacidn espacio-
temporal. A partir aquello que denominamos su locus enuntiationis (Mignolo-Dussel); terreno
enunciativo que otorga identidad, precisidn en el discurso, particularidad epistemoldgica,
singularidad reflexiva. La filosofia occidental pretendidamente hegemdnica y universal
aparece ahora trastocada, dudosa y casi liquida en muchas de sus categorias, sin
correspondencia con nuestra configuracidn cultural e histdrica. O incluso adversa, colonialista
y violenta en sus procesos histdricos de introduccidn y/o imposicién en nuestras sociedades
(Dussel, 1994).

Nuestra reflexidn filoséfica es ahora desde y para América Latina. Nos configuramos
epistemoldgicamente como un problema filoséfico, de conocimiento y estudio sobre
nosotros mismos, con nuestras multiples variables y particulares diferencias. Se trata ahora
de pensar desde nuestros autores, desde fuentes tedricas propias, desde nuestros procesos
histdricos, desde el antes y el después de la fractura colonial, desde nuestras raices indigenas
y desde nuestro mestizaje, desde la complejidad del pasado y del presente, desde nuestro
devenir actual y posicionamiento ante el mundo. Pensar desde América Latina no significa un
particularismo provinciano, sino la posibilidad alternativa y transmoderna de una critica de

alcances universales, o sea, un ejercicio descolonial para hurgar en nuestras propias raices.

Transmodernidad indica todos los aspectos que se sitlan “mas-alld” (y también
“anterior”) de las estructuras valoradas por la cultura moderna europeo-
norteamericana, y que estén vigentes en el presente en las grandes culturas
universales no-europeas (Dussel, 2015, 52).

Quiza sea esta la gran leccidn pedagdgica de fondo legada por nuestros pensadores
descoloniales y por las victimas incontables de los procesos histdricos de lucha, tedrica y
practica, hacia la emancipacion de nuestros pueblos. Trascender la modernidad indica la
posibilidad de afirmacién de la vida humana y de la naturaleza en su conjunto —principio
material ético y politico, (Dussel, 1998, 91-165)- en una cultura nueva, no universal sino desde
un pluriverso que va en construccion desde la exterioridad que lamodernidad ha despreciado.
Pero ;cdmo tomar conciencia de ello y de nuestra construccion histdrica propia? Lo seguro es
que no desde los sistemas pedagdgicos coloniales moderno-ilustrados que toman como

paradigma antropoldgico al sujeto europeo, blanco, liberal, burgués.
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La nacién periférica o la cultura latinoamericana, africana o asiatica, es exterior al
sistema cultural vigente, la del centro". La exterioridad de la cultura nacional provoca
e interpela al sistema cultural imperante. Pero, por otra parte, en las mismas naciones
dependientes periféricas estan las clases oprimidas, campesinas, obreras marginales
que juegan en la propia nacion el papel de exterioridad cultural'. La cultura africana,
asidtica, latinoamericana tiene un dmbito propio que no ha sido comprendido ni
incluido (porque es despreciado como incultura, barbarie, analfabetismo, hechiceria)
en el sistema escolar, universitario o de los medios de comunicacién. Son
interpretados por el sistema cultural vigente, racionalista, pretendidamente
universal como nada, no-ser, caos, irracionalidad (Dussel, 1977, 100-101).

Se trata ahora, desde nuestro locus enuntiationis, de realizar una “inversién”, un “giro”
respecto a la subjetividad moderna y su ideoldgica alienacién cultural, que funciona a su vez
también como alienacidn politica y econdmica. El momento de toma de conciencia implica un
reconocimiento propio desde una situacidn especifica. Me reconozco desde una cierta
cultura, exterior a la cultura del centro, pero, que no le es inferior, sino analoga; evaluo lo
positivo de mi tradicidn popular, de mis usos y costumbres, de mi comunidad. En sentido pre-

moderno y trans-moderno:

La cultura de los grupos y clases oprimidas [... ] la cultura popular, es la que guarda
lo mejor de nuestro mundo y de donde surgiran las alternativas nuevas de la cultura
mundial futura, que no serd una mera repeticion de las estructuras de la cultura del
centro. La exterioridad de la cultura popular es la mejor garantia y el nidcleo mas
incontaminado del hombre nuevo. Sus valores, hoy despreciados y hasta no
reconocidos por el mismo pueblo, deben ser estudiados cuidadosamente, deben ser
incrementados desde una nueva pedagogia de los oprimidos*' para que desarrolle sus
posibilidades. Es en la cultura popular, aun tradicional, que la revolucién cultural
encontrard su contenido mas auténtico (Dussel, 1977, 101).

Para la filosofia de la liberacidn, sera Paulo Freire, quien desde la década de los sesenta
del siglo pasado pondra el fundamento y mostrarda como ninguno el desarrollo de una
auténtica educacion popular critica liberadora desde América Latina con caracter de validez
universal. El acto pedagdgico (como didlogo simétrico entre la comunidad de educandosy el
educador) es la mediacidn entre los seres humanos para el desarrollo cognitivo, pero ademas
para la toma de conciencia, también para el logro de acuerdos, para el consenso, para la
accion social y politica. Veamos la manera en que la Filosofia de la Liberacion nos aporta una
original hermenéutica del pedagogo brasilefio. Enlistamos brevemente algunos puntos clave:
a. Situacionalidad de la accidon pedagdgica: Mientras que las pedagogias (o psicologias)
tradicionales, cognitivistas, se encargan en general y como finalidad ultima de desbloquear,
aumentar o corregir el performance (rendimiento) intelectual (también afectivo o moral) del

individuo; consideran siempre el orden vigente, social, econémico, politico o cultural (en el
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que se efectua la practica pedagdgica) como dado, casi natural, incluso al presentarse lleno
de negatividades; no parece existir vinculo o pretensién para su transformacidn.

b. Proceso educativo dialéctico integral: La propuesta de Freire representa aqui un auténtico
giro, en palabras de Dussel se trata de una “revolucion copernicana pedagdgica”. Ademas de
trabajar respecto al desarrollo cognitivo, se pretende el desarrollo de una conciencia ético-
critica del educando, desde el nivel individual (en la propia singularidad del sujeto), pero, que
en suma es la conciencia colectiva, de la comunidad con la que el pedagogo esta trabajando.
El educando no sélo es el nifio, sino el joven o el adulto, pero particularmente el oprimido,
culturalmente analfabeto, mismo que ira transformando las estructuras que le han

marginado.

Se educa en el mismo proceso social, y gracias al hecho de emerger como «sujeto
histdrico». El proceso transformativo de las estructuras de donde emerge el nuevo
«sujeto social» es el procedimiento central de su educacidén progresiva, libertad que
va efectuandose en la praxis liberadora (Dussel, 1998, 431).

Para Freire, la lectura critica del mundo es anterior a la lectura de la palabra. En su obra
Pedagogia de la esperanza, maneja la potente tesis de una dialéctica entre ambas, es decir, de
necesario complemento epistemolégico entre el antecedente y el consecuente, por tanto:
“Leer el mundo es un acto anterior a la lectura de la palabra. La ensefianza de la lectura 'y de
la escritura de la palabra a la que le falte el ejercicio critico de la lectura y la relectura del
mundo es cientifica, politica y pedagdgicamente manca.” (Freire, 1993, 75)
¢. Una pedagogia material: Todo proceso educativo tiene como punto de partida la realidad
en la que se encuentra el educando, se trata de un punto de partida material y por ello, de
condicion econémica y politica. Lo material, como categoria critica proviene de la tradicion
marxista, marca el criterio basico de la critica filoséfica y social. De modo que a partir de lo
material es posible dar cuenta de lo que acontece en una sociedad, generar diagndsticos y
juzgar si las cosas funcionan o no en orden a criterios especificos desde la vida concreta de
cada ser humano. Lo que significa también marcar una posicién ética. El sufrimiento
representa el aguijon provocador del pensamiento critico; la negatividad que pone en
cuestidn al orden social vigente. El trabajo de Freire parte de “sujetos limite” o victimas en el
Nordeste brasilefio y de América Latina, de comunidades existentes reales, no hipotéticas o
imaginarias; en lo posterior trabajaria en el Africa y otros paises periféricos (aunque también

aplicé su pedagogia en paises centrales). Su proyecto educativo, decimos nosotros junto con
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la filosofia de la liberacidn, arranca desde la exterioridad“i, de lo que él llama “sujetos-limite”,
parte de las victimas excluidas por los sistemas educativos moderno-ilustrados hegemdnicos
del capitalismo. De aqui su dialéctica opresores-oprimidos. Y son estos ultimos, los oprimidos,
los sujetos histdricos que requieren ser educados y liberarse de sus miultiples negatividades.
d. Concientizacidon como profundizacién de la toma de conciencia: Si en el proceso educativo,
en el intercambio dialdgico entre el educador critico (que es siempre también educando™) y
la comunidad se logra una toma de conciencia, no es en definitiva un fenédmeno espontaneo
de comprension de la realidad social con todos sus componentes. Ahora el sujeto (el
educando) asume una posicién en la que desea conocer. El mundo no le es ya indiferente, lo
observa como un objeto cognoscible desde su propia subjetividad. Aunque dicha conciencia
puede profundizarse. Existe, en potencia, un desarrollo (en sentido hegeliano) de la
conciencia critica, como superacion de los momentos anteriores. Es un proceso en el que el
educando, como en un movimiento en espiral, avanza, aunque, pudiese detenerse, sufrir
retornos o nuevas progresiones. Ya en su proceso, asume decisiones, realiza evaluaciones,
acciones de mayor alcance, etc. En terminologia freiriana: la “conciencia ingenua”, la “cultura
del silencio”, el “miedo a la libertad”, la “mitificacion de la realidad” va dando paso a una

“conciencia critica”; va abriendo espacio a algo mdas que a una incipiente toma de conciencia:

La concientizacién implica la superacion de la esfera espontdnea de aprehensién de
la realidad, por una esfera critica en la que la realidad se da ahora como un objeto
cognoscible en que el hombre asume una posicién en la que busca conocer (Torres,

1992, 109).

En ese movimiento paulatino, el educando alcanza una conciencia para si, una
autoconciencia en la que se conoce y asume en sus propias negatividades; se re-conoce como
victima, como oprimido, y lucha entonces por su liberacidn. El educador aporta la criticidad al
proceso con ayuda de las ciencias sociales en la lectura de la realidad social, econdmica y
politica. Es aqui cuando comienza el diagndstico de lo que significa “cultura de la
dominacién”, y la comprensidn critica epistemoldgica por parte de los educandos del uso del
poder en los procesos de “domesticacién” social, de las pedagogias de la “dominacién” o de

lallamada “educaciéon bancaria”. Por ello:

Descubrirse oprimido sdélo comienza a ser proceso de liberacién, cuando ese
descubrirse oprimido se transforma en compromiso histdrico [... ] insercidn critica en
la historia para crearla[... ] Concientizacién implica esa insercién critica en el proceso,
implica un compromiso tedrico de transformacién (Torres, 1992, 112).
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e. El proyecto de una pedagogia popular critica y des-colonial. ;Cémo ubicar una pedagogia
distinta a las surgidas en los grandes centros de estudio europeos o de los Estados Unidos?
Podriamos cuestionar de forma andloga al peruano Augusto Salazar Bondy quien en 1968 se
preguntd si ¢(Existe una filosofia de Nuestra América*? (Bondy, 1968). Por nuestra parte la
pregunta seria si ;existe una pedagogia de Nuestra América? A lo que podemos comenzar
diciendo lo siguiente:

El pensamiento de Paulo Freire, su teoria del conocimiento debe ser entendida en el
contexto en que surgid, el Nordeste brasilefio, donde, a principios de la década de 1960, la
mitad de sus 30 millones de habitantes vivian en la “cultura del silencio”, como él decia, lo
que significa que eran analfabetos. Era necesario “darles la palabra” para que hicieran la
“transicion” a participar en la construccion de un Brasil duefio de su propio destino y
superador del colonialismo* (Gadotti, 1996, 70).

Es claro que, para construir una epistemologia de la educacidn, el lugar de enunciacién
freiriano (su locus enuntiationis) tomé como punto de partida a los “sin voz”, a las victimas
coloniales excluidas de los sistemas pedagdgicos de raiz europea o norteamericana; ante lo
que pudiésemos preguntarnos, cudles los presupuestos, alcances y limites del conocimiento
en los procesos educativos de una particular comunidad de sujetos que viven en condiciones
limite. Inicialmente, nos dice Freire, se trata de una ‘“denuncia”*’ que hace visible el
colonialismo en la educacion, de un sistema que opera, en general, desde unaldgica de poder
siempre racionalista, discriminador, autoritario y vertical, que no integra y hace comunidad,
sino que excluye e individualiza.

Existe por ello una critica a la modernidad, via pedagdgica, que es necesario continuar
desarrollando, y que la Filosofia de la liberacién, quizd como ninguna otra escuela filosdfica,
mantiene vigente, haciéndola explicita y mas profunda. Ejemplo de ello es el contraste que
propone Enrique Dussel entre el gran pensador herético-ilustrado Jean-Jacques Rousseau y
su clasica obra Emilio o de la Educacion y la Pedagogia del oprimido de Freire. Se trata de oponer
sus propios fundamentos epistemoldgicos, con todo y el riesgo que supone su distancia

espacio temporal y de contextos; asi advierte:

Si Rousseau mostrd en el Emilio el prototipo de educacién burguesa revolucionaria
solipsista, de un huérfano sin familia ni comunidad, metddicamente sin tradicion
cultural medieval o de la nobleza monarquica, dentro del paradigma de la conciencia
y bajo la orientacién solipsista de un preceptor, un Paulo Freire, el anti-Rousseau del
siglo XX, nos muestra en cambio una comunidad intersubjetiva, de las victimas de los
Emilios en el poder, que alcanza validez critica dialégicamente, antihegemdnica,
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organizando la emergencia de sujetos histdricos («movimientos sociales» de los mas
diversos tipos), que luchan por el re-conocimiento de sus nuevos derechos y por la
re-alizaciéon responsable de nuevas estructuras institucionales de tipo culturales,
econdmicas, politicas, pulsionales, etc. Se trata, entonces, de todo el problema del
surgimiento de la «conciencia ético-critica» [...] como «toma de conciencia»
progresiva (la conscientizacdo), negativamente, acerca de lo que causa la «<negacion
originaria» [... ] que causa las victimas, que ahora inician ellas mismas el ejercicio de
la razén ético-discursiva; y, positivamente, irdn discerniendo desde la imaginacién
creadora (liberadora) alternativas utdpico-factibles (posibles) de transformacion,
sistemas futuros en los que las victimas puedan vivir (Dussel, 1998, 411).

En contraparte, el Emilio de la novela de Rousseau (dividida en cinco libros que hablan
del desarrollo del nifio hasta llegar a joven pasando por distintas etapas) es un personaje
ficticio creado por él, cuyo telos es formarlo e instruirlo, es decir, ilustrarlo para proveerlo de
instrumentos eficaces que lo conduzcan a una buena vida en la que no sea esclavo, que logre
libertad, autonomia y felicidad, segtin su naturaleza*, en un mundo adverso que amenazara
siempre con arrebatarle sus logros. Lo mas relevante aqui es su punto de partida, el locus
enuntiationis que elige Rousseau: Emilio es un nifio socialmente acomodado, de familia
burguesa, huérfano, ya que aunque sus padres viven no estan al cargo de manera directa de
su educacion, en su lugar tiene nodriza, institutriz, preceptor; de su nacimiento se dice que
fue saludable y feliz, el nifio es fuerte, bien formado y sin enfermedades; goza de buena
vivienda, alimentacién y vestido; su educacidn no se sujeta a fildsofos ni a sacerdotes, ni a
maestros; él mismo, como individuo, por medio de su experiencia, voluntad, fuerza, deseos e
inclinaciones va distinguiendo lo mas conveniente en relaciéon consigo mismo, y aunque
desarrolla su formacidn en un contexto rural, pronto, como joven maduro, lograra mudarse a
la ciudad. Su preceptor (con quien no hace lazos) le educa no en moralejas o cuestiones éticas,
sino en el uso de su razodn, de sus sentidos, en su discernimiento y capacidad de eleccidn,
finalmente, tiene conciencia de si mismo, de sus afectos y sentimientos, respecto a los otros
hombres y la sociedad (Rousseau, 1981).

Pareciera, entonces, que si desentrafiamos los presupuestos antropoldgicos y
epistemoldgicos del sujeto educando y el preceptor que el Emilio nos propone, queda
justificado el epiteto asignado a Freire como el “anti-Rousseau del siglo XX”, y con ello la
necesidad de continuar pensando y cultivando una educacién descolonial desde América
Latina.

f. Una pedagogia para la vida, una educacién bidfila: Es quizd poco conocido que Freire

desarrolla su pensamiento bajo su experiencia como educador popular en el Movimiento de
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Educacién de Base (MEB) y de las posteriormente llamadas Comunidades de Base (CB), y
también en las Comunidades Eclesiales de Base (CEBS) del noroeste de Brasil. La Teologia de
la Liberacién toma aqui gran renombre, en aquellos afos (década de los sesenta) la didcesis
de Recife es modelo de opcidén por los pobres, las campafas de alfabetizacién de Freire son
una auténtica alternativa respecto al vacio educativo; su propuesta de educacién popular y
critica, hoy dirlamos también descolonial, muestra desde América Latina una potencia
creadoray de transformacién social como ninguna. Su compromiso como profesory militante
cristiano con los analfabetos, los oprimidos, o los pobres, quienes, a través del didlogo,
aprendian a decir su palabra, a reflexionar sobre su situacion de miseria y escasez, pero
también a expresar sus suefios, sus anhelos y sus proyectos, fue definitiva. Es también tiempo
de influencia del Concilio Vaticano 11 (1962-1965), de la Cumbre en Medellin (Colombia) de los
Obispos latinoamericanos y de las enciclicas de los Papas conciliares. En tal contexto, Freire
concibid el didlogo como un encuentro entre sujetos revelandose unos a otros, por medio de
la palabra, las mediaciones para transformar la realidad socialmente injusta. Se trata entonces
de construir una comunidad de vida mas plena, de contribuir, a través del acto pedagdgico, a
que cada ser humano aprenda a decir su palabra. Con Paulo Freire “[... ] la vida es el tema, el
medio, el objetivo, la alegria alcanzada” (Dussel, 1998, 436). El amor a la vida es el impulso
primero y ultimo del acto pedagdgico critico, una educacion profundamente bidfila, no
necrdfila —decimos nosotros*V—, que dialogué, que incluya, que construya, que proponga, que
no oprima, que desbloquee, que no domestique, que desarrolle cognitiva y socialmente, que
libere, que descolonice. Sélo bajo la premisa de amor a la vida se hace posible vislumbrar qué
es la pedagogia del oprimido y/o una pedagogia (pedagdgica) de la liberacién.*

3 El método pedagégico en Freire, el agape como acto pedagégico vital y decolonial

En “Paulo Freire, una historia de vida”, su esposa Ana Maria Araujo Freire (2017, 35),

relata:

Paulo Freire siempre serd conocido por su amabilidad. Como educador critico que
amé apasionadamente a hombres y mujeres vy les sirvid, dedicando toda su vida a
través de su propuesta de educacién dialégica, cuestionadora, esperanzadora,
denunciadora y anunciante, problematizadora y liberadora, por tanto nacida e
inmersa en el amor.

Y contindia su amorosa biografia (p. 37), Paulo Freire siempre serd recordado como el

hombre que, al amar tan intensamente a los demas, establecié una ética, la ética de la vida a
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través de su comprension de la educacidn, y por eso fue llamado por el fildsofo Enrique Dussel
como el “pedagogo de la conciencia ético-critica”.

Debido a esta conciencia ético-critica, de que el 'método Paulo Freire' es un
instrumento de ensefianza simple, completo, aun inédito en el mundo, y verdaderamente
brotado del pueblo y con el pueblo, de su dimensidn cultural, ontoldgica, lingliistica, estética,
politica, econémica y amante de la liberacidn.

Todo un sustrato de la accion del pueblo. Una relacion concreta sin abstraccion de una
totalidad eurocéntrica y americanocéntrica. De lo contrario, un brote de la vida cotidiana, de
lo colectivo, de la memoria cultural colectiva, de este poder popular. O como diria Dussel en

su segunda tesis, en 20 tesis de la politica, “el poder politico de la comunidad como potentia’”:

[...] En la modernidad eurocéntrica, desde la invasién y posterior conquista de
América en 1492, el pensamiento politico ha definido generalmente el poder como
dominacidn ya presente en Maquiavelo, Thomas Hobbs y muchos otros cldsicos
como Bakunin, Trotsky, Lenin o Max Weber, cada uno con diferentes conceptos
importantes. Por el contrario, los movimientos sociales actuales necesitan tener
desde el principio una nocién positiva del poder politico (sabiendo que a menudo es
fetichizado, corrompido, desnaturalizado como dominacién). La "voluntad de vivir"
es la esencia positiva, el contenido como fuerza, como potencia que puede mover,
arrastrar, impulsar. En su fundamento, la voluntad nos empuja a evitar la muerte, a
posponerla, a permanecer en la vida humana (Dussel, 2006; 23).

Es en esta necesidad de liberarse y de liberar la potencia que Dussel nos lleva
anadlogamente a Freire con la didactica de la concientizacion. En la introduccidn al capitulo IV
de “Pedagogia del Oprimido”, Freire (1970, 155) afirma que:

Antigiliedad y dialogicidad como matrices de teorias antagdnicas de la accién cultural:
la primera sirve a la opresion; el segundo, a la liberacién. La teoria de la accién
antidialégica y sus caracteristicas: conquista, division, manipulacién e invasidn
cultural. [Ya] la teorfa de la accidn dialdgica y sus caracteristicas: colaboracidn, unién,
organizacion y sintesis cultural [el énfasis nuestro, nos impulsa al acto de praxis
decolonial liberadora].

Estd claro que esta “antigliedad” a la que se refiere Freire es la colonizacion de los
pueblos del sur-sur, este proyecto de colonizacién ad infinitum, llamado Modernidad,
especialmente en América Latina. Una inversidn cultural y linguistica, la otra cara de una
obscura modernidad, que hereditariamente se denomina “colonizacién interna”, y que muy
pocos logran comprender y descolonizar, liberarse. Aqui viene la extraordinaria colaboracién
freiriana de sensibilizacién. Para Freire (1970; 189-190): “[... ] la manipulacién se impone en
estas fases como instrumento fundamental para mantener la dominacién. [...] La

manipulacidn, en la teorfa de la accién antidialdgica, como conquista a la que sirve, tiene que
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anestesiar a las masas como el objeto en el que no piensan”. Y, en consecuencia, contintdian
adormecidos en el proceso de opresion.

Respecto a la formacién técnico-cientifica, uno de los brazos de la modernidad
univoca, Freire (1970; 204), propone que “[...] no es antagdnica a la formacién humanista de
los hombres, con la condicién de que la ciencia y la tecnologia, en esta sociedad
revolucionaria, deben ser al servicio de la liberacion permanente y de la humanizacion del

hombre[...]”, y no oprimirlos como vemos a diario. Asimismo, el autor contintiia sobre

La formacién de los hombres, tal como se produce en el tiempo y en el espacio,
requiere para quien la realiza, por un lado, la comprensién de la cultura como una
superestructura capaz de mantener en la infraestructura, en un proceso de
transformacioén revolucionaria, 'la supervivencia'. ' del pasado, y por otro, qué hacer,
como instrumento de transformacion de la cultura. A medida que la conciencia, en'y
en la "revolucidn cultural”, profundiza en la praxis creativa de la nueva sociedad, los
hombres descubren las razones de la permanencia de las "supervivencias" miticas,
que al final no son mas que la realidad forjada en la vieja sociedad (Freire, 1970; 204-
205).

Aqui las analogias dusselianas y freirianas se encuentran donde la voluntad de vivir
para preservar la vida con conciencia cultural, en una praxis creativa de la nueva sociedad, se
encuentra en una ética para todos y cada uno de los tipos de vida en el planeta. Un proceso
de liberacion, de descolonizacién. A su vez, Freire (1970; 207), nos dice que “[... ]los oprimidos
solo comienzan a desarrollarse cuando, superando la contradiccidn en la que se encuentran,
se transforman en ‘seres para si’”’. Estos ser para si, es el proceso que va de la conciencia
ingenua, a la conciencia critica y de ahi a una conciencia autocritica, liberadora,
concientizadora, descolonizadora y autovaloradora de su universo cultural, semantico, Iéxico,
de su propio locus enunciativo. Porque para Freire, proponerle a un campesino europeo,
posiblemente, por su condicion de hombre, como un problema, le pareceria extrafio, aqui es
donde hay un gran abismo para la identificacidn del ser latinoamericano, la cultura de raices
indigenas o de origen africano, porque persiste el germen de colonizacidn interna para que la
mayoria de los latinoamericanos piensen que seria absurdo ser como los indigenas o los
negros. Son descendientes de europeos blancos. La raiz del orgullo europeo persiste y les
impide reconocer que estan oprimidos; sin embargo, su conciencia opresiva todavia los
persigue fuertemente, porque son inmigrantes que huyeron de la esclavitud europea y
llegaron aqui en situaciones altamente opresivas. De ahi que resulte dificil descolonizarnos
como descendientes de europeos. Para Freire (1970;225), “La ‘cultura del silencio’, que se

genera en la estructura opresiva, y cuya fuerza condicionante realiza su experiencia de los
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‘objetos’, necesariamente los constituye de esta manera”. Asi, para Freire (1970; 226), “[...]
descobrir-se, portanto, através de uma modalidade de acdo cultural, dialdgica,
problematizadora de si mesmos em seu enfrentamento com o mundo, significa, em um
primeiro momento, que se descubram como Pedro, Antonio ou Josefa, com todo e profundo
significado que tem este descobrimento”. Seria como una suerte de mirarse al espejo y de
exclamar como “Cicero: jyo también tengo cultura professor!”. Serfa un proceso de
autodescubrimento de autovalorizacidn, de autodescolonizacion y de autoliberacion.

Esta ensefianza de “accidn cultural, dialégica, problematizandose en su confrontaciéon
con el mundo”, se convierte, a grandes rasgos, en una sistematizacion para liberarse del peso
de la opresion. Un proceso que requiere de autoliberacion como ser en el mundo, y en el caso
de muchos de nosotros docentes y agentes sociales, una metodologia de praxis liberadora,
descolonizadora, cuyo mecanismo es necesario para aprender para lo que hacen los docentes
educativos. Por esta razén, Dussel propone que:

La pedagédgica por ello no sélo se ocupa de la educacién del nifio, del hijo, del
discipulo en la familia erética*!, sino igualmente de la juventud y el pueblo en las

instituciones escolares, universitarias, cientificas, tecnoldgicas, los medios de
comunicacién. Es cuestién ideoldgica y cultural (Dussel, 1977, p. 98).

Asi, por ejemplo, un sistema educativo opresor genera disciplinamiento excesivo en el
cuerpo de los sujetos, adiestramiento y control. Oculta la realidad al producir socialmente un
devenir injusto, que pareciera, sin embargo, natural e inmodificable, en el que se
experimentan multiples negatividades en la corporalidad viviente de cada persona y
colectividad (ignorancia, dolor, enfermedad, hambre, pobreza, marginacién, exclusidn, etc.)
Tales sistemas no son especulaciones o meras entelequias, se anclan histéricamente en
espacios y épocas de realidad material, por ejemplo, en América Latina, en el Africa, en las
periferias asidticas o en las zonas excluidas denominadas del sur global. E incluso a nivel
ideoldgico y productivista, también, en las zonas de alto consumo del capitalismo central en
el sistema mundo (no olvidemos que existen victimas en multiples niveles). Asi, pues, si una
pedagogia —en su nivel formal y aun informal- no contribuye a la liberacién deviene en su

contraparte doctrinaria y dogmatica donde:

[...] la educacién es domesticacién, aprendizaje por repeticién tanto en la familia
(padres-hijos) como en la politica (Estado-pueblo); la violencia, el castigo, la
represién ensefia que toda rebeldia es imposible* . Hallarse escarmentado y al
mismo tiempo sometido frente al poder real, predispone a preferir formas de vida
totalitarias (Dussel, 1980, 92).
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Es aqui donde se vislumbran posibilidades de trabajo desde otras formas de educacion,
otras pedagogias, otras epistemologias, otras maneras de formacién de la subjetividad
humana. La lucha del pensamiento critico transformador implica ipso facto la labor
pedagdgica, le es connatural, esencial, ontoldgica (dirflamos en el mas profundo nivel
filosofico). De ahi que el discurso y la praxis de una educacion critica deba ser labor constante,
estructural y estratégica en la lucha por la transformacién humana. Una maxima que sin duda
nos sigue convocando bajo la compleja actualidad de este primer cuarto del siglo XXI.
Reaprender a mirar hacia a los nuestros. La herencia que Dussel nos dejé (el fildsofo partié de
este mundo el pasado mes de noviembre) en didlogo con Paulo Freire como una obligacién
epistemoldgica para nuestro proceso de descolonizacién y liberacién.

Consideraciones finales

Este 2023 se han cumplido 50 afios de la Filosofia de la Liberacién, pero, también,
hemos sufrido la reciente pérdida del gran filésofo Enrique Dussel Ambrosini acontecida el
pasado 05 de noviembre en la Ciudad de México. La herencia que recibimos, sin embargo, es
inmensa. En el campo de la filosofia de la educacidn, el pensamiento latinoamericano es
referente a nivel mundial. Los descubrimientos y propuestas de Paulo Freire desde la década
de los sesenta provocaron, segin mostramos, una revolucion pedagdgica que seria retomada
y potenciada por la Filosofia de la Liberacién. En su pedagdgica Dussel reconoce en todo
momento el influjo critico freireano; el “pedagogo de la conciencia”, como solia llamarlo,

I‘l

marcaria estructuralmente su pensamiento. El “oprimido”, el “otro” excluido o en situacién
de “victima” es quien necesita tomar conciencia de su situacidon, sélo entonces comienza, en
términos de lucha autoconsciente y autocritica, su praxis su liberacion. Y sera la educacidn, a
través del educador critico, la principal de las mediaciones.

En la dialéctica educador-educando la Filosofia de la Liberacidn apunta hacia una praxis
pedagdgica peculiar, lo que implica la formacién de auténticos educadores éticos, pero,
también de estudiantes dinamicos que ademas de leer textos académicos accedan a la lectura
critica de la realidad, asi pues, la educacion no es sdlo el acto de ensefianza y de aprendizaje
dentro de las aulas, de forma apolitica o ahistdrica en cualquiera de sus niveles, sino que se
entrelaza con lo politico y lo social. En especifico con politicas publicas, pues a nivel

estructural en cada Estado nacional o plurinacional es el sujeto popular, desde sus primeras

edades, quien recibe los contenidos y los métodos de un cierto tipo de educacién, pudiendo
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seguir esta una tendencia de dominacién o de liberacidn. Observar estas derivas significa
comprender el fendmeno educativo desde una visién compleja y critica respecto al desarrollo
de nuestras sociedades.

El pensamiento latinoamericano, ya en el siglo XXI, ha continuado la critica en materia
educativa desde el llamado “giro descolonial”’, por lo que insistimos en que nuestra reflexion
ha de generarse no partiendo del modelo ilustrado moderno que sefiala como Unico modo
racional al de occidente, sino, desde un locus de enunciacién propio que recupere en una
especie de ecologia de saberes otras epistemologias, mas alla de los limites marcados por los
métodos ortodoxos de la ciencia oficial. Es justo aqui donde entra la importante mediacién
del educador. Pero, no del “bancario” de la educacidn domesticadora o colonial que toma
como modelo antropoldgico al sujeto blanco, burgués, ilustrado y liberal. Sino de un educador
dialégico comunitario, reconfigurado en su subjetividad y en sus presupuestos
epistemoldgicos. Un educador que asuma y difunda sus propios saberes, su pueblo, su
cultura, pero, que integrarse de forma analoga, también al cuerpo de conocimientos legados
por lamodernidad del sistema mundo y también de sus periferias. Estamos pues en una época
de recuperacion y de integracion de saberes, y el educador critico de hoy debe tener este
hecho muy presente.

A manera de método pedagdgico se trata, en ultima instancia, haciendo posible la
utopia, de que el acto educativo signifique una praxis profundamente humana, de
transformacion y de liberacidn colectiva entre seres humanos. A decir del propio Freire de un
acto de amorosidad y de esperanza, de un agape que construya dignidad humana. El propio
Enrique Dussel, en sus mas de sesenta afios de magisterio, cultivd ese mismo método desde
una filosofia bidfila, de profundo amor a la vida, procurando siempre, desde la teoria y la
praxis, servir a la liberacién de los seres humanos, pero en especial de la victima, del pobre,
del oprimido como una labor ética irrenunciable. Sigamos pues ese ejemplo como homenaje
cotidiano a nuestros grandes maestros. Que la presencia de su ausencia nos inspire siempre.
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Notas

" El movimiento denominado Filosofia de la liberacién nacié en Argentina a principio de la década de
1970. Existe un interesante manifiesto que representa el ideal filoséfico de aquel grupo de jévenesy
entusiastas investigadores, texto que serfa redactado por Enrique Dussel y que el colectivo suscribiria.
Véase Revista de Filosofia Latinoamericana y Ciencias Sociales No 1, 1975. “A manera de manifiesto”.
Otro material invaluable es la obra escrita y publicada colectivamente en 1973, Hacia una filosofia de la
liberacién latinoamericana, en la que participan: Osvaldo Ardiles, Rodolfo Kusch, Arturo Andrés Roig,
Enrique Dussel, Juan Carlos Scannone, Carlos Cullen, Mario Casalla, Hugo Assmann, Horacio Cerutti,
entre otros. El texto recopila quince ensayos y al final se agrega el manifiesto.

i Dussel ha sefialado que se reunia frecuentemente en Cuernavaca-México con Ivén llich y “otros
amigos” en el famoso CIDOC (Centro Intercultural de Documentacién fundado por llich en 1966),
donde Freire conocid a Erich Fromm quien vivia en Cuernavaca en aquél entonces. (Dussel, 1998, 432.)
v Extraordinaria visién de Freire. Sumamos su insigne obra, desde América Latina, a las luchas y
movimientos estudiantiles populares de aquel mitico 1968. Quiza se ha reflexionado poco que la
Pedagogia del oprimido seria la obra mas subalterna de una educacién popular del sujeto adulto que
logra a través de un particular método, no sdlo la lectura de textos en sentido de desarrollo cognitivo,
sino una lectura critica de la realidad que cuestiona por injusta y lucha por modificar, como modelo y
ejemplo en el Brasil dentro del pluriverso de luchas en aquél 1968.

¥ No olvidemos que: “Cultura es el conjunto organico de comportamientos predeterminados por
actitudes ante los instrumentos de civilizacién, cuyo contenido teleoldgico esté constituido por
valores y simbolos del grupo, es decir, estilos de vida que se manifiestan en obras de cultura y que
transforman el &mbito fisico-animal en un mundo, un ‘mundo cultural’ ” (Dussel, 2015, 103).
¥'Recordemos la categoria de “colonialismo interno” propuesto por el gran sociélogo mexicano Pablo
Gonzadlez Casanova. Véanse sus obras La democracia en México (1965) y Sociologia de la explotacién
(1969).

Y El subrayado es nuestro. Considérese la vigencia del texto a cuarenta y seis afios de ser publicado.
Freire mostrard la via educativa popular hacia la liberacién, una constante en el pensamiento de
Dussel, quiza, mas importante de lo que se ha reflexionado. De aqui nuestro andlisis y recuperacion.
Vil Desde la “exterioridad” del “no-ser”. Categoria base en la Filosofia de la Liberacidn. Existen diversas
exterioridades: pedagdgica, econdmica, politica, erdtica, etc. Es decir, aquello que coloca a un ser
humano en la exclusidn o anulacién, en el ambito del no-ser.

* El educador debe comenzar por educarse con los contenidos que le donan los mismos educandos
de una comunidad especifica. No se trata pues de una simple vanguardia en la que el educador dona
sus conocimientos y libera al educando. Es, pedagdgica y antropoldégicamente, algo mucho mas
complejo. Para intervenir, el educador debe aprender sobre el mundo del educando “[...] su habla, su
manera de contar, de calcular, sus saberes en torno al llamado otro mundo, su religiosidad sus saberes
en torno a la salud, el cuerpo, la sexualidad, la vida, la muerte, la fuerza de los santos, los conjuros”
(Freire, 1993, 31). Al final, son los educandos comunitariamente quienes se liberan a si mismos.

*Es conocido que el propio Bondy sefiala que, aunque en el pensamiento latinoamericano existe cierta
peculiaridad, no hay originalidad ni autenticidad, a lo que varios pensadores como Zea, Dussel, Cerutti
entre otros respondieron, cada uno en su estilo y bajo sus argumentos, de manera contraria,
fundamentando la riqueza y originalidad de la filosofia en América Latina.

*' os subrayados en negritas son del autor y las cursivas nuestras.

i Desde una novedosa postura dialéctica el pedagogo de la conciencia sefiala: “Utopia es la
dialectizacidon de los actos de denunciar y anunciar. El acto de denunciar la estructura deshumanizante
y el acto de anunciar la estructura humanizadora”. (Freire, 1994, 112)

xii Recordemos que desde su visién antropoldgica Rousseau parte de la idea de “estado de
naturaleza’’; el ser humano nace en un cierto estado de bondad, no contaminado por el devenir social.
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De aqui que en el nifio se busque conservar su estado original, su naturaleza creativa y cuasi virtuosa,
contraria alos métodos y escuelas tradicionales ilustradas que hacen del nifio un adulto. Sin duda, una
propuesta educativa idilica y ambigua, pero ademds ingenua, alejada de toda realidad empirica-
histdrico-antropoldgica. Muy lejos del trabajo con seres humanos reales de las comunidades de
sujetos en condiciones limite con las que trabajé Paulo Freire.

¥ Sobre una “politica de la vida” o “politica bidfila” véase mi paragrafo 39; Garcia Corona, “El realismo
critico ante la inevitable falibilidad politica. El principio estratégico critico”, en especial las paginas 508
a 516, en (Dussel, 2022, 507-530). También es relevante sefalar que Freire toma las categorias de
“bidfilo” y “necrdfilo” de Erich Fromm quien las dicotomiza en su conocida obra El corazén del hombre.
* Es quiza poco conocido que en su formacién teoldgica Dussel fue alumno en Miinster (Alemania) en
la década de los sesentas, de Joseph Ratzinger, (Dussel, 1986, 5), quien también tendria en afos de su
juventud buenarelacién con Leonardo Boff, pero mas tarde, como es sabido, Ratzinger, se convertiria
en un religioso conservador y dogmatico, como prefecto de la Congregacidn para la Doctrina de la Fe,
y en lo posterior como Sumo Pontifice y hasta expulso Leonardo Boff de la iglesia.

“i Por “familia erética” Dussel entiende (situados en su obra de 1977 Filosofia de la Liberacién) aquella
familia hetero y reproductiva en cuyos miembros media un vinculo de carifio y respeto, amor en
sentido de responsabilidad y servicio, por ejemplo, en la relacién madre-padre, madre-hijo, padre-hijo,
y viceversa en cada una. En la actualidad el filésofo de la liberacién ha cambiado su discurso, pues en
su erdtica es inclusivo respecto de las comunidades LGBT+, y la cuestion de género; él mismo sefiala
que su vision en los setentas tiene deficiencias respecto al discurso actual (Dussel, 2007, 12).

il | a Teorfa critica de Max Horkheimer que Dussel rescata como el elemento mas importante de la
primera Escuela de Frankfurt, sefiala que los seres humanos pueden cambiar el ser, que ante lo injusto
no existe una naturaleza, y que por ende las cosas pueden ser de otro modo (Dussel, 1998, 328) (Garcia
Corona, 2021, 36-82).
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