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Resumo

Este artigo tem por objetivo analisar a contribuicdo do pensamento filoséfico de Enrique Dussel a
educacdo escolar indigena amazoénida. A constru¢ao metodoldgica do estudo caracteriza-se por meio
de pesquisa bibliografica. Infere-se que o pensamento dusseliano de filosofia e da ética da libertacao
contribui para superar o modelo eurocéntrico de escola, e que reconheca e legitime os saberes
filosdficos e as culturas indigenas na Amazonia.

Palavras-Chaves: Filosofia da Libertacdo; Etica da Libertacdo; Educa¢do Escolar Indigena.

Resumen

Este articulo tiene como objetivo analizar la contribucién del pensamiento filoséfico de Enrique Dussel
a la educacidn escolar indigena amazdnica. La construccion metodoldgica del estudio se caracteriza
por la investigacion bibliogréfica. Se infiere que el pensamiento dusseliano de la filosofia y la ética de
la liberacidn contribuye a superar el modelo eurocéntrico de escuela, y que reconoce y legitima el
saber filosdfico y las culturas indigenas en la Amazonia.

Palabras-Chave: Filosofia de la Liberacién; Etica de la Liberacién; Educacién Escolar Indigena.



A contribuicdo da Filosofia da Libertacdo de Enrique Dussel a educagdo escolar indigena Amazénida

Preliminar

Tive a honra de conviver com o professor Dussel, realizando sob sua orientacdo e a do
professor Alipio Casali, um doutorado-sanduiche no México. Nesta convivéncia, Dussel
demonstrou ser um intelectual brilhante, que escrevia, nos finais de semana em Cuernavaca,
afilosofia politica, e em suas aulas, trazia o esbogo de suas produg¢des para dialogar com os/as
educandos/as da graduagdo e pds-graduagao.

Como professor erarigoroso em termos da exigéncia de leituras por parte do alunado,
mas, lia e valorizava todas as producgbes, retornando os textos com suas marcacdes,
evidenciando que lia o0 que os/as educandos/as elaboravam em suas sinteses, sendo também
uma atitude ética de respeito. Em suas aulas era didatico, critico em rela¢ao aos conteiddos
filoséficos e dialégico com os/as educandos/as.

A sua posicao ético-politica contra as opressbes e vitimizacdes de diferentes
segmentos sociais, desconstruindo os discursos eurocéntricos da filosofia me encantava e me
estimulava a participar dos debates e Seminarios.

Como ser humano destaco a sua simplicidade e o cuidado com o outro, evidenciando
ser um homem sensivel ao sofrimento do outro, incorporando em sua vida a sua ética da
libertacao.

Ele escreveu um lindo prefacio no libro que escrevi com o conteddo de minha tese, do
qual ressalto o seguinte trecho: “A obra de Ivanilde Apoluceno de Oliveira que agora se edita
é o inicio na episteme pedagdgica da educacao especial. Ndo podia ser menos, depois de
havé-la conhecido pessoalmente em seu tempo de permanéncia no México como
pesquisadora, no qual tive a honra de té-la como discipula, amiga e colega”. Professor Enrique
Dussel a honra foi minha participar de suas aulas, de suas orientacdes e ser considerada por
vocé uma discipula, amiga e colega.

O texto apresentado neste dossié, em co-autoria com meu orientando e amigo
Henrique Moraes, é uma singela homenagem ao Dussel, mas, sobretudo, um compromisso
em manter o movimento ético-critico libertador, de sua ética da libertacdo, cuja tarefa, Dussel
esperava que eu fizesse durante muitos anos. Além de ampliar os estudos do pensamento
filoséfico de Dussel na educacao, venho estimulando aos meus orientandos e orientandas a
fundamentarem suas dissertacdes e teses na filosofia de Enrique Dussel, com isso, mantendo

vivo o seu legado.
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1. Introducao

A educagao escolar indigena no Brasil a partir da Constituicao de 1988, vem garantindo
diversos amparos legais como: a Lei n® 9.394 de 20 de dezembro de 1996 das Diretrizes e
Bases da Educa¢do Nacional (LDBEN) e as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo
Bdsica para a Educacdo Escolar Indigena (DCNEEI) de 2013, entre outras. Nestas legislacoes
aponta-se a perspectiva de educacgdo intercultural. As Diretrizes Curriculares Nacionais da
Educacdo Basica para a Educacdo Escolar Indigena (DCNEEI) no ensino médio propde aos

estudantes indigenas:

condigdes favordveis a constru¢do do bem viver de suas comunidades, aliando, em
sua formagdo escolar, conhecimentos cientificos, conhecimentos tradicionais e
praticas culturais préprias de seus grupos étnicos de pertencimento. Pautando-se no
reconhecimento do principio da interculturalidade, esta etapa da educagao bdasica
deve ser compreendida como um processo educativo dialégico e transformador

(Brasil, 2013, p. 389).

Porém, a educacao escolar indigena, apesar dos avancos na legislacao brasileira, ainda
se defronta com problemas que perpassam pelas condicbes de infraestrutura, mas,
sobretudo, por questdes curriculares e pedagdgicas, com a manutenc¢do do ensino tradicional
meritocratico e de memoriza¢do, pautado em conteddos urbanocéntricos; isto €, no curriculo
das escolas dos grandes centros urbanos, sem levar em conta a diversidade cultural e os
saberes das préprias comunidades indigenas. E os curriculos das escolas urbanas reproduzem
o0 modelo de educacdo eurocéntrico moderno, de valorizacdo do saber cientifico, sem
dialogar com os saberes e as culturas locais.

Moraes Junior (2021, p.338) ao analisar o ensino de filosofia na escola indigena Tembé

Tenetehara destaca entre os resultados de sua pesquisa que:

desvela-se a hegemonia eurocéntrica da tradi¢do histdrica e temdtica da filosofia
europeia no livro didatico que oculta a colonialidade do saber no mondlogo ao
pensar a realidade indigena como universal, abstrata, a-histdrica, ndo localizada e
neutra, negando os saberes do contexto enunciativo filoséfico indigena Tembé
Tenetehara, que se reproduz também na formacdo académica do professor
Amazonas de filosofia estando a servigo dos interesses sociais e culturais do sistema
mundo moderno/colonial e do capitalismo global.

Assim, para compreender esse processo de imposicao do modelo de ciéncia e de
educacao nas escolas indigenas brasileiras e as possibilidades de superacdo destes
paradigmas, trazemos para reflexdo a filosofia e a ética da libertacdo de Enrique Dussel.
Dussel critica o pensamento moderno e problematiza filoséfica e eticamente o processo de

colonizagdo e a imposicao da cultura europeia sobre as demais culturas no campo da ciéncia
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e da filosofia e aponta, por meio da filosofia e da ética da libertacao, caminhos de
possibilidades de mudancas sociais por meio da transmodernidade.

O objetivo deste artigo € analisar a contribuicao do pensamento filoséfico de Enrique
Dussel a educagdo escolar indigena Amazdnida, com vistas a superar o modelo eurocéntrico
de escola, e que reconheca e legitime os saberes filosdficos e as culturas indigenas. Trata-se
de uma pesquisa bibliogréfica, tendo por base a filosofia e a ética de Dussel e de autores que
debatem a educacao a luz do pensamento de Dussel.

Inicialmente apresentaremos de Dussel a sua compreensao sobre a modernidade e o
eurocentrismo, o seu projeto dialdgico transmoderno e pluriversal, o seu método analético
como caminho para a transmodernidade e o projeto de transmodernidade como uma
questao ético-politica. Em seguida, a contribuicdo do pensamento filoséfico de Dussel a
educacao escolar indigena na Amazonia e as consideragdes finais.

2. A modernidade e o eurocentrismo

2.1. Concepgao de modernidade

Dussel (2000, p. 51) contrapde-se a ideia de modernidade de Hegel, relacionada ao
iluminismo, que pressupde o surgimento de uma nova racionalidade fruto de um processo
civilizatério e evolutivo intelectual do europeu. Essa perspectiva se caracteriza por um
Discurso eurocéntrico de que “[...] a Europa tivera caracteristicas excepcionais internas que
permitiram que ela superasse, essencialmente por sua racionalidade, todas as outras
culturas”. Assim, o horizonte é “eurocéntrico” porque se propbe a ser um fendémeno
exclusivamente europeu independente, autopoiético e autorreferente, onde a exterioridade
ou alteridade do mundo nao tem maior relevancia.

Para Dussel (1993) a modernidade se inicia em 1492, com a descoberta da Amerindia,
em que se d3, na forma de negacao, de encobrimento do outro em sua alteridade. O
descobrimento dos indigenas como outro foi de encobrimento, e desumanizacdo, de negacao
da sua alteridade ou exterioridade e (re)conhecido como “o mesmo”, porém diferente, dado

que presume o ja conhecido.

O ego moderno apareceu em sua confrontacdo com o ndo-ego; os habitantes das
novas terras descobertas ndo aparecem como Outros, mas como o Si-mesmo a ser
conquistado, colonizado, modernizado, civilizado, como ‘matéria’ do ego moderno.
E foi assim que os europeus (particularmente os ingleses) se transformaram, [...] nos
‘missiondrios da civilizacdo em todo o mundo’, especialmente com ‘os povos
barbaros’. A Europa tornou as outras culturas, mundos, pessoas em ob-jeto: lancado
(Jacere) diante (ob-) de seus olhos. O ‘coberto’ foi ‘des-coberto’ ego cogito
cogitatum, europeizado, mas imediatamente ‘en-coberto’ como Outro. O outro
constituido como o Si-mesmo (Dussel, 1993, p. 36).
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Nesta perspectiva, a Europa moderna nada teria a aprender com outros mundos

)

culturais, uma vez que “tem um principio em si mesmo e é sua plena ‘realizacao’” (Dussel,

1993, p. 21) consistindo em um processo de emancipacdo humana universal. A narrativa
eurocéntrica da modernidade, entdo, engendra uma invencao ideoldgica de “superioridade”
ou diferenca cultural em relacdo as demais civilizagbes. Porém, a modernidade apresentauma
ambiguidade, apresenta, de um lado, uma visdo de emancipacao (visdo positiva), por outro,
realiza um processo irracional de faldcia desenvolvimentista, de violéncia sacrificial e mitica

(visdo negativa), descrito por Dussel (2005, p. 29) da seguinte maneira:

1. A civilizagdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida e superior (o que
significa sustentar inconscientemente uma posi¢do eurocéntrica). 2. A superioridade
obriga a desenvolver os mais primitivos, barbaros, rudes, como exigéncia moral. 3. O
caminho de tal processo educativo de desenvolvimento deve ser aquele seguido pela
Europa (é, de fato, um desenvolvimento unilinear e a europeia o que determina,
novamente de modo inconsciente, a ‘falacia desenvolvimentista’). 4. Como o barbaro
se opOe ao processo civilizador, a praxis moderna deve exercer em ultimo caso a
violéncia, se necessdrio for, para destruir os obstaculos dessa moderniza¢do (a
guerra justa colonial). 5. Esta domina¢do produz vitimas (de muitas e variadas
maneiras), violéncia que é interpretada como um ato inevitavel, e com o sentido
quase-ritual de sacrificio; o herdi civilizador reveste a suas préprias vitimas da
condi¢do de serem holocaustos de um sacrificio salvador (o indio colonizado, o
escravo africano, a mulher, a destruicdo ecoldgica, etc.). 6. Para o moderno, o
barbaro tem uma ‘culpa’ (por opor-se ao processo civilizador) que permite a
‘Modernidade’ apresentar-se ndo apenas como inocente, mas como ‘emancipadora’
dessa ‘culpa’ de suas prdprias vitimas. 7. Por dltimo, e pelo carater ‘civilizatdrio’ da
‘Modernidade’, interpretam-se como inevitaveis os sofrimentos ou sacrificios (os
custos) da ‘moderniza¢do’ dos outros povos ‘atrasados’ (imaturos), das outras ragas
escravizdveis, do outro sexo por ser fragil, etcetera.

Dussel (1993) destaca existir neste discurso de modernidade, um mito, que contribui
para legitimar o discurso da superioridade civilizatdria do europeu e a violéncia aos povos de
outras culturas. Para Oliveira (2016, p. 88):

o mito da modernidade consiste no discurso de como uma cultura se autodefine
como superior e a outra como inferior, rude, barbara, sendo o sujeito desta outra
cultura o culpado de sua imaturidade. Caracteriza-se, também, pelo fato de ser o
sofrimento do conquistado (colonizado, subdesenvolvido) interpretado como um
sacrificio e um custo necessario ao processo de modernizagao.

Desta forma, a violéncia contra as populacdes indigenas na colonizacdo era vista como
necessaria ao processo de modernizacdo. Dussel (2000), ao criticar o mito da modernidade,
problematiza eticamente tanto a negacao das culturas originarias quanto a violéncia sofrida
pelas etnias indigenas, vista como sacrificio. Destaca a importancia de Bartolomeu de las

Casas na critica a violéncia contra as comunidades indigenas e na busca do reconhecimento
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de suas culturas. Explica que, para superar esse mito, as vitimas precisam se descobrir como
inocentes e reconhecer a violéncia do processo de colonizacdao pela modernizagdo,
desvelando a face oculta colonial da modernidade. Oliveira (2020, p.26) destaca que ha
necessidade de superar a razao emancipadora eurocéntrica moderna, pela razao libertadora,
cuja referéncia é a alteridade, por meio do reconhecimento do outro, que implica em:

identificar que o outro é sujeito negado, ndo exerce seus direitos como cidaddao, bem
como reconhecer o outro como sujeito de saberes e de direitos. Esse reconhecer o
outro envolve do ponto de vista da ética de Dussel a critica ao sistema que oprime e
exclui e a realizacao de a¢des de reconhecimento do outro e a convivéncia com a
diferenca. O reconhecimento do outro implica em reconhecer a existéncia de
filosofias outras.

2.2. Hegemonia da filosofia europeia versus a tese da filosofia plural de Dussel

Além, do debate sobre o mito da modernidade, Dussel (2017) nos convida a refletir
sobre a hegemonia da filosofia europeia como pretensdo de totalidade (uno) e
desenvolvimento de universalidade. Ele explica que em 1514 ja havia o pensamento critico-
filosdfico de Bartolomé de las Casas, no Caribe, antes do Discurso do método de Descartes
em Amsterdan, no ano 1639. Porém, problematiza: sendo uma filosofia regional e singular
poderia ter pretensao de ser universal?

A Europa “civilizada”, desde 1492, conquista o Atlantico como centro geo-ego-politico
e organiza um mundo colonial entre o século XV e XVIIl, ao mesmo tempo que desenvolveu
uma filosofia eurocéntrica universal e uma civilizagao capitalista. Com a coloniza¢ao encobre
tanto a alteridade do outro quanto as filosofias periféricas ou coloniais legitimando e
permitindo a filosofia europeia moderna um carater inovador. Desta forma, o autor analisa
de forma critica a explicacdo do desenvolvimento da filosofia e sua pretensao de
universalidade, que estd pautada em uma justificativa mais antropoldgica de superioridade
do europeu, que envolve questdes geograficas, histdricas e éticas, que legitimam o
colonialismo:

a praxis colonial contou desde o inicio (e aqui comeca a filosofia moderna europeia
que tem pretensdes de universalidade, por desgraca pretensao aceita pela maioria
dos membros da academia filoséfica do Sul) com uma justificativa filoséfica. Essa
justificativa era de carater antropoldgico (o ser humano europeu era superior aos do
Sul, como na interpretacdo de dita superioridade por parte de Ginés de Supulveda
em sua releitura de Aristételes no século XVI, o de I. Kant no século XVIII com
fundamentagdo nos climas da Terra), histdrica (onde Europa era «o centro e o fim da
histdria universal», por exemplo para Hegel), ética (enquanto a inclusdo na cultura
europeia dos povos americanos, africanos ou asidticos, impondo-lhes sua visdo de
uma ética nao convencional, individualista, racionalmente argumentada, universal e
ndo meramente particular como nas culturas do Sul), etc., e provava a legitimidade
do colonialismo (Dussel, 2014, p. 208).
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Ele compreende que a expanséo colonial moderna de Portugal no Atlantico, na Africa
e no Oceano indico contribuiu para a paralisacdo do desenvolvimento filoséfico no mundo
Islamico, a partir do final do século XV. Destaca que:

a presenga do Império Mogol destruiu igualmente a possibilidade de um novo
desenvolvimento das filosofias budista e vedanta no século XVI. Por sua parte, desde
o final do século XVIII, China comeca a sentir o peso de ndo haver podido realizar a
Revolucdo Industrial como a faria Gran Bretanha, e igualmente deixa de produzir
nova filosofia hegemdnica desde o final do século XVIII (Dussel, 2017, p. 22).

Nesse sentido, dois fatores na visdo de Dussel (2017) foram importantes para o
desenvolvimento da filosofia eurocéntrica, elevando sua particularidade filosdfica com
pretensdo de universalidade: (1) a centralidade dominadora da Europa do Norte como
poténcia militar, politica e cultural no século XV e (2) o desaparecimento ou crise de outras
grandes filosofias regionais, como as filosofias budistas.

Por essas razdes, segundo Dussel (2017), a filosofia europeia moderna se evidencia aos
seus proprios olhos, aos olhos das comunidades intelectuais de um mundo colonial como
filosofia universal. Entretanto, o que legitima essa pretensdo de universalidade é estar situada
geo-ego-politica, econdmica e culturalmente no centro de totalidade (uno) que se mundializa.
Ele ainda explica que a Unica relacao existente era a do Sul colonial ao Norte metropolitano
europeu sem conexdes Sul-Sul, sendo confundido o alto desenvolvimento produtivo da
revolu¢do industrial na Europa com a verdade universal de seu discurso, em termos de
conteddos e métodos. Em consequéncia disso, a Europa domina, aliena, nadifica ou até
elimina, a partir desse espaco privilegiado, os conhecimentos filosdficos de culturas
periféricas, negando as diversidades ou pluralidades filoséficas, firmando e legitimando a
filosofia como um conhecimento especificamente eurocéntrico.

Para Dussel, diferentemente do discurso eurocéntrico, a filosofia é plural, cujo
argumento é a existéncia de “nucleos problematicos universais”; isto é, “um conjunto de
perguntas ontoldgicas fundamentais” (Oliveira, 2020, p. 24).

Dussel (2009, p. 15) problematiza:

0 que s3o e como se comportam as coisas reais na sua totalidade, desde os
fendmenos astronémicos até a simples queda de uma pedra ou a producdo artificial
do fogo? Em que consiste o mistério da sua prdpria subjetividade, o eu, a
interioridade humana? Como pensar o facto da espontaneidade humana, a liberdade,
o mundo ético e social? E, finalmente, como interpretar o fundamento ultimo de todo
o real, do universo? - Isto coloca a questdo do ontolégico na pergunta: ‘Porqué o ser
e ndo o nada?’. Estes ‘nicleos probleméticos’ devem ter estado inevitavelmente



A contribuicdo da Filosofia da Libertacdo de Enrique Dussel a educagdo escolar indigena Amazénida

presentes nas interrogacdes de todos os grupos humanos desde os primeiros
tempos do Paleolitico. Sao ‘nucleos problematicos’ racionais ou questdes, entre
muitas outras, do ‘porqué’ universal que ndo podem faltar em nenhuma cultura ou
tradicdo.

Dessa forma, Dussel (2009) afirma que as respostas a esses nucleos universais
problematicos sdo conteddos e formas plurais filosdficas de narrativas racionais dando
fundamentos interpretativos aos fendmenos da realidade; uma vez que, o que aparece no
nivel de cada um desses nucleos problemdticos universais. Ele aponta a necessidade de
recuperar as narrativas simbdlicas das culturas ancestrais do Sul, para efetuar um trabalho
filoséfico reconstrutivo das tradicdes latino-americanas. Considera o método de
interpretacdo (hermenéutica) como filoséfico, por isso, independentemente, de o relato ser
mitico, poético ou ndo filosdfico, o resultado da interpretacdo é hermeneuticamente uma
obra filoséfica (Oliveira, 2020).

Com isso, apds séculos de crise causada pela cultura e filosofia europeia, as outras
filosofias reiniciaram a recuperar o caminho de sua prépria histdria plural subalternizadas pela
modernidade (Dussel, 2017). Assim, esse discurso eurocéntrico introduzido no periodo
colonial se mantém, mesmo ndo se estando mais em um sistema colonial, legitimando o saber
da ciéncia e da filosofia eurocéntrica, em detrimento de outros saberes, a religido crista sobre
as demais manifestacdes religiosas, o patriarcalismo, a negacao das etnias diferenciadas da
branca, como as etnias indigenas.

2.3. Projeto dialégico transmoderno e pluriversal

Para superar a colonialidade, que perdura até hoje, Dussel (2017, p. 275) afirma ser
necessario um projeto dialégico transmoderno e pluriversal, que tem a intencao de ir além da
modernidade europeia e norte-americana, nao sendo um projeto pds-moderno, porque este

faz uma critica parcial a modernidade. A transmodernidade:

[...] é uma tarefa, no nosso caso filosdfica, que tem como ponto de partida a
afirmacdo daquilo que a Modernidade declarou ser a Exterioridade descartada,
desvalorizada, inditil das culturas (entre as quais as filosofias periféricas ou coloniais),
e desenvolver as potencialidades, as possibilidades destas culturas e filosofias
negligenciadas, afirmacdo e desenvolvimento efectuados a partir dos seus préprios
recursos, em didlogo construtivo com a modernidade europeia-norte-americana [...]
atualiza¢do através do didlogo inter-filoséfico (ndo sé com a Europa, mas também
com a América Latina, a india, a China ou afilosofia africana), com vista a uma filosofia
mundial futura pluriversal e, portanto, trans-moderna (o que significaria também ser
trans-capitalista no dominio econémico).

Na transmodernidade a humanidade ndo sera fechada na universalidade univoca de

uma so cultura, a que se imporia a todas as demais, extinguindo-as, nem uma universalidade
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fruto de um processo de identidade excludente. Ela serda um pluriverso no qual cada cultura
dialogara com as outras com base na ‘semelhan¢a’ comum, recriando continuamente sua
propria ‘distin¢cao’ analdgica, transformando-se num espaco dialdgico, mutuamente criativo.
Nesta perspectiva, a transmodernidade consiste, na concepcdo dusseliana, no real
emancipador da racionalidade moderna e do outro negado em sua exterioridade-alteridade
da modernidade em negacao do carater mitico irracional em superagdo ou transcendido na
libertacdo se mundializando na alteridade negada incluindo a “modernidade/alteridade”. Ou
seja, a posicao e relacdo ética com o outro como outro (plural) ndo como o visto mesmo (uno)
europeu, mas o outro (distinto) com igualdades ontoldgicas, epistemoldgicas, politicas,
filosdficas e culturais.

2.3.1. O método analético como caminho a transmodernidade

Dussel (1974, p. 14) em sua filosofia da libertacdo apresenta o método analético como

caminho para reformulag¢ao conceitual da visao de totalidade ontoldégica Hegeliana:

[...] minha intencdo é comecar uma viagem, uma viagem que precisa de tempo,
porque nio se pode dar saltos no pensamento. E necessdrio reformular
concetualmente e na América Latina uma certa visdo pensada da totalidade fluida
gue nos rodeia: a ‘totalidade’ e a ‘alteridade’ em que vivemos, para serem pensadas,
exigem um método e, com isso, toda a questdo dialética se coloca.

Segundo Dussel (1974, p. 67), por meio do método dialético, Hegel aponta o caminho
ou o meio, fim e principio do processo do espirito absoluto ao conhecer a realidade, cujo ser
“[...] é a sintese do sujeito e do objeto, na qual o sujeito e o objeto haviam perdido sua
oposicdo”. Demonstra suas fases em niveis ou graus, tais como “[...] no primeiro se dao as
oposicoes (universais, abstratas, objeto-sujeito), no segundo ditas oposicdes sdo superadas
por uma compreensao abarcante que as supera na unidade”. Hegel nos faz compreender que
o:

método dialético ou ontoldgico atinge o horizonte do mundo, a com-preensao do
ser, ou a identidade do conceito em e para si mesmo como ideia absoluta em Hegel:
‘o pensamento que pensa o pensamento’. A ontologia da identidade ou da totalidade
pensa ou inclui o outro (ou declara-o sem importancia para o préprio pensamento
filosofico) (Dussel, 1974, p. 175).

Também, segundo o autor, a superior sintese do método dialético é o conhecimento
de si; unico (o mesmo), exclusivo, infinito, universal, totalidade sistémica, filoséfica e que se

mundializa, aproximando-se da visao que para, além disso, nada ha de conhecer-se, nem
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pensamento, existéncia, natureza ciclica; tudo é, estd em unidade, sistema e espirito absoluto
criador.

N3o ha nada, entdo, que cumpra a funcdo de uma exterioridade a consciéncia mesma
porque «o conceito e o objeto, a medida (fundamento) e aquilo que ha de aplicar-se
estdo presentes em (na) mesma consciéncia». Em definitivo, a consciéncia designa
dentro de si ou em si ou o verdadeiro como o que por outra parte é a medida que ela
mesma estabelece para medir seu saber (Dussel, 1974, p. 79).

Todavia, Dussel (1974) explica que para Hegel o ser humano pode abarcar o finito
desde o infinito, alcangar o todo sem exterioridade. A dialética hegeliana tem como
fundamento a identidade do ser e a totalidade, significando que, o movimento dialético é o
desenvolvimento do “0 mesmo”. E, ao ser visto como “o0 mesmo’’ sem didlogo com o outro,
estabelece o mondlogo consigo mesmo ou entre os mesmos. Isso constitui a realiza¢do da
dialética negativa da relacdo senhor-escravo. Assim, o verdadeiro senhor (é ser) e o escravo
(ndo € ser), existindo apenas como ser o senhor. O escravo ndo é, a partir do principio

Parménico de que:

o ‘ser é e o ndo ser &, pelo fato de afirmar que ‘o mesmo é o pensar e o ser’ e ainda
que o pensar deve identificar-se com o logos grego, fundamenta toda a ontologia
conquistadora, dominadora, imperialista e guerreira do ocidente. Isto porque ‘o ser
é=0grego é’ e ‘ondo serndo é = 0 que ndo é grego nao é’. Ora, tudo [uno] deve ser
levado ao ser porque ‘é melhor ser do que ndo ser’. Portanto, justifica-se a reducao
do n3o ser ao ser, isto €, do ndo grego ao grego. [...] Com isso se reforca ainda mais
o principio ontoldgico da redugdo de tudo o que ndo é grego ao ser do grego ou
entdo da exclusdo de tudo o que ndo é grego do ser (Zimmermann, 1986, p. 157-158).

Dussel (1995), entdo, aponta a analética como superacao do método dialético, que
amplia e recupera a exterioridade distinta, possibilitando a continuidade ao complemento da
palavra revelada ou voz interpelante analdgica da razao do outro ou face-a-face no mundo. A
analética desloca o olhar do outro para além da totalidade identitaria da relacdo eu-outro,
passando a ser visto como ser distinto. Com isso, ndo permite ser “o mesmo” pela identidade
ou totalidade ontoldgica indo-europeia, grega, moderna e eurocéntrica vigente, sendo
percebido pelo que é em sua alteridade. Supera as rela¢cbes de opressdao em passagem
libertadora, dialdgica e critica ou subsumida com suas cargas representativas com o outro no
mundo em nova ordem planetaria.

2.3.2. O projeto de transmodernidade é uma questao ético-politica

Para Oliveira e Ramos (2020), a transmodernidade se constitui em um posicionamento
ético-politico-libertador de Dussel, visto que parte da critica ao sistema de “globalizacién-

exclusion” em que a periferia mundial se encontra presa pela pretensdao de sociedade
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moderna no interior do sistema global capitalista, por meio do qual cria a exclusdo material
das vitimas por meio dessa pretensao civilizadora. Portanto, é a partir dessa analise que
Dussel (2000, p. 17) fundamenta uma visdo critica da ética e da vida sobre o sistema
globalizado e as a¢des de libertacdo de suas vitimas, pressupondo que “[...] a morte das
maiorias exige uma ética da vida, e seus sofrimentos nos movem a pensar, justificar sua
necessdria liberacdao das cadeias que as prendem”. Os autores ainda destacam que a ética da
libertacdo de Dussel (2000, p. 15) torna-se pertinente e necessaria “[...] em meio ao terror de
uma espantosa miséria que aniquila boa parte da humanidade no final do século XX, junto a
incontivel e destrutiva contaminacdo ecolégica do planeta Terra”. Além disso, Dussel (2000)
desconstréi o discurso ético hegemoénico e socialmente excludente desenvolvendo um

contradiscurso:

ético critico-libertador, que tem como referéncia o Outro (a vitima), negado,
excluido, afetado em seu direito fundamental a vida. E, com isso, possibilita a
desconstrucdo de discursos e representagées que negam a pessoa humana e a
denuncia ético-politica da exclusdo social das diversas ‘vitimas’ do sistema (Oliveira;
Ramos, 2020, p. 79).

Por esse motivo, Dussel (2000, p. 15), em sua ética da libertacdo, afirma que ndo
pretende ser “[...] uma filosofia critica para minorias, nem para épocas excepcionais de
conflito ou de revolugdo. Trata-se de uma ética cotidiana, desde e em favor das imensas
maiorias da humanidade excluidas da globalizacdo, na «<normalidade» histdrica vigente”.

A ética da libertacao de Dussel aponta também para o caminho de superacao da
exclusdo das vitimas do sistema, que Oliveira (2005) denomina de movimento ético-politico-
libertador, o qual se inicia: 1) pelo reconhecimento da dor do outro; isto é, pela sensibilidade
ador e sofrimento corporal do outro, que implica no reconhecimento do sofrimento corpdreo
do outro e na impossibilidade de reproduzir a vida em sociedade;

2) a compreensao da negatividade da vitima; ou seja, a descoberta que sdo seres
afetados, ndo-participantes, oprimidos, excluidos do direito de viverem como sujeitos e
reproduzirem suas vidas em sociedade; 3) consciéncia critica sobre o sistema que causa a
negatividade da vitima; dado que, possibilita identificar a partir do olhar das vitimas, que o
sistema € a causa originaria da negatividade da vitima e do sofrimento de sua corporalidade
explorada, encoberta e excluida, bem como, do processo de alienacao por meio do discurso

de ser um sistema “verdadeiro”, “bom” e “legitimo”’;
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4) consciéncia ético-critica de ser o outro negado pelo sistema sujeito; uma vez que,
o entendimento que o oprimido-excluido € sujeito de conhecimento, cultura e de direitos.
Dessa maneira, a comunidade de vitimas deve se auto reconhecer como digna e como
autorresponsdvel por sua libertacdo como sujeitos histdricos, e; 5) o compromisso ético-
critico com a transformacao da realidade causadora de vitimas; isso significa que, criando
nas praticas sociais cotidianas, aces éticas transformadoras das causas da opressao e da
existéncia de vitimas na sociedade.

Assim, a ética de Dussel (2000) possibilita a criticidade da negacdo das vitimas do
sistema e o desvelamento de sua positividade, por meio do reconhecimento da vitima como
outro, em sua alteridade, como sujeito autébnomo, livre e distinto. O movimento ético-
politico-libertador efetua uma praxis critica e construtiva por meio de acdes transformadoras
facticas de eticidade.

Neste sentido, sua ética é da transformacdo, que se efetua em acdes criticas
cotidianas [...] Movimento ético que passa pela constatacdo da existéncia do
oprimido, em sua condi¢do de negado ao direito da vida e no seu reconhecimento
como ser humano, constituindo-se num dever ético, a critica ao sistema, apontando
a necessidade de se transformarem as causas que originam a exclusdo social
(Oliveira; Ramos, 2020, p. 110-111).

Nesse contexto, é necessaria uma solidariedade com as vitimas para além da
tolerancia da modernidade, cujo sentido € o de afirmacao dos direitos individuais do cidadao
ao mesmo tempo que mantem certa indiferenca e passividade ante ao destino do outro
(Oliveira; Ramos, 2020).

A solidariedade é universal, em referéncia a todas as diferencas (a alteridade das
mulheres violadas, das ragas discriminadas, das classes exploradas, dos paises
periféricos pds-coloniais oprimidos, dos idosos excluidos nos lares, das geragoes
futuras que receberdo uma terra exterminada...) (DUSSEL, 2006, p. 7).

De acordo com Dussel (2006), a solidariedade é uma atitude de responsabilidade com
0 outro ao se respeitar, colocar-se no lugar e responsabiliza-se pelo outro como outro. Ele

entende a solidariedade como:

uma pulsdo de alteridade, um desejo metafisico (E.Levinas) pelo outro que se
encontra na exterioridade do sistema onde reina a tolerancia e a intolerancia. E um
assumir o controle (isso significa responder: tomar a cargo [spondere] do outro,
reflexivamente [re-]) ante o tribunal do sistema que acusa porque se assume a vitima
da injustica e, por isso, aparece como o assinalado, como o injusto, culpado, réu,
como o refém no sistema em nome do outro (Dussel, 2006, p. 5).

Assim, considera-se a solidariedade universal porque se refere a todas as diferencas de

género, etnia, classe, idade, entre outras (Dussel, 2006; Oliveira; Ramos, 2020).
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3. A contribuicdo de Dussel a educacao escolar indigena amazoénida

3.1. Filosofia e educagao indigena

A escola tradicional tem por base a ciéncia moderna, a filosofia eurocéntrica e a
educacao oficial que € institucionalizada pelas redes estaduais e municipais de ensino na
Amazo0nia, que tem presente uma diversidade de sujeitos e de culturas, no qual continua
mantendo a Iégica euro-urbano-céntrica, sem levar em conta as diferencas de etnias e de
culturas de sua populacdo; isto é, esse modelo de escola estd presente também nas
comunidades indigenas. Porém, Zimmermann (1986, p. 181) destaca que “[...] existe um ente
- ‘o indigena’ — que se recusa a ser ‘o mesmo’, visto que o seu ‘rosto ontico’ grita de dor e se
revolta no ‘clamor de justica’ de todos os oprimidos de todos os tempos e lugares”, entre os
quais os “[...] outros seres, como os da 4gua, os rios e 0 mar, as montanhas, as arvores, os
passaros e animais, com os gritos e as gritas dos ancestrais, cuja presenca e memdria seguem
vivas” (Walsh, 2019, p. 104).

Gritos e resisténcias que se configuram em “obstaculo” ou “incomodo’ ao dominante,
pelo fato de que “o mesmo” nao foi capaz de incorporar o indigena na totalidade dialética
negativa inicial, efetivando-se, por meio da resisténcia, de (re)existéncia e de luta por sua
liberdade, pelo (re)conhecimento da pessoa ou condicdo humana do préprio indigena e de
seu modo de ser. Assim, com as resisténcias dos povos indigenas efetiva-se a ruptura em
relacao a totalidade ontoldgica da dialética do “o0 mesmo” como transontoldgico, abrindo
caminho para outras alteridades ou exterioridades e suas cargas representativas,
interpretativas e explicativas do mundo, do cosmos, do ser humano, do espiritual, da
natureza, da estética, dos principios sdcio-histdrico-culturais, éticos, politicos, econémicos e
educacionais que orientam a vida em comunidade e na escola.

Para Jecupé (1998) os povos indigenas vém tecendo e desenvolvendo suas culturas
intimamente ligadas a natureza e elaborando tecnologias, teologias, cosmologias e
organizagdes sociais oriundas de suas experiéncias, vivéncias e interacdes com a floresta,
cerrado, os rios, as montanhas e as respectivas vidas dos reinos animal, mineral e vegetal.

Almeida (2002, p. 15) explica que:

o perspectivismo amerindio coloca a énfase ndo na posicao entre um mundo visivel
e um mundo invisivel, e sim na ideia de que o mundo humano se prolonga no mundo
dos animais e outros seres que chamamos de naturais [ou encantados] - sendo entdo
todos, humanos e animais, equivalentes entre si, mas associados a diferentes
perspectivas, vinculados a corpos distintos, a diferentes roupas ou habitos [como da
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onga, o ponto de vista aciona o sujeito onca e o mundo é o mundo que se exprime
pela onga que sdo visiveis aos olhos dos xamas etc].

Kahmann e Silveira (2018, p. 89) destacam que, na perspectiva dos amerindios, os
diferentes sujeitos humanos e ndao humanos olham-se como humanos, a partir dos seus
pontos de vista onde as relages sao determinadas com os seres, pois “se veem morfoldgica
e, culturalmente, como humanos e experimentam seus habitos e caracteristicas como

cultural” nos corpos.

Veem seu alimento como alimento humano (os jaguares veem o sangue como cauim,
0s mortos veem os grilos como peixes, os urubus veem os vermes da carne podre
como peixe assado etc.), seus atributos corporais (pelugem, plumas, garras, bicos
etc.) como adornos ou instrumentos culturais, seu sistema social como organizado
identicamente as instituicdes humanas (com chefes, xamas, ritos, regras de
casamento etc.) (Castro, 2002, p. 242).

Dessa forma, segundo Oliveira e Albuquerque (2010) as sabedorias indigenas
decolonizam a filosofia moderna eurocéntrica de perspectiva dualista e idealista do mundo,
deslocando o olhar para outros “logos” nao europeus e superando a ontologia ocidental de
interpretar dicotomicamente a subjetividade e a objetividade; sujeito e objeto; individuo e
sociedade; natureza e o ser humano; e educacdo e sociedade. Elas explicam que para
entender o pensamento filoséfico amerindio, é preciso, compreender sua ontologia, na qual
a condicdo primeira do universo é a humanidade (e ndo a animalidade) da qual surgem os
demais conjuntos de seres interrelacionados rizomaticamente em “uma forca vital

permeando todo fenémeno vivo em qualquer parte do mundo”.

Desse modo, ‘a natureza ndo estd fora do humano’, ao mesmo tempo em que ‘o
humano estd dentro da natureza’. A relagdo entre homem e natureza ndo §é,
portanto, mecanica, mas organica, estando a divindade presente em tudo (Oliveira;
Albuquerque, 2010, p. 203).

Nesse sentido, na ontologia amerindia, todos os seres naturais e metanaturais sao
sociais ao possuirem atributos humanos e caracteristicas sociais. Fundada no animismo,
admite a dimensao social das relacées contraditdrias entre humanos e nao humanos de
trocas. E ensinos xamanicos de saberes como as plantas que curam, os espiritos que
interferem nas praticas, condutas e valores existenciais humanos para o bem ou o mal,
diferentemente da ontologia ocidental, cujas relagbes sociais entre os sujeitos somente
podem existir no contexto da sociedade humana (Oliveira; Albuquerque, 2010). Se na

ontologia indigena somos todos humanos, onde habitaria a diferenca?

Os amerindios postulam uma continuidade metafisica [da humanidade] e uma
descontinuidade fisica [do corpo] entre os seres do cosmo [...] o espirito [da
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humanidade] (que ndo é aqui substancia imaterial, mas forma reflexiva) é o que
integra; o corpo (que ndo € substancia material, mas afec¢do ativa) o que diferencia
(Castro, 1996, p. 129).

O pensamento amerindio por meio da condicdo comum a todos os seres de
humanidade apresenta “[...] uma sé ‘cultura’, multiplas ‘naturezas’” (Castro, 2004, p. 240).

consistindo, assim, no “multinaturalismo” ecoldgico.

Os Unicos humanos que tém a capacidade de ver os animais, outros seres na sua
forma humana e voltar para contar a histdria, sdo os xamas. Da mesma forma, eles
podem deliberadamente cruzar barreiras corporais e adotar a perspectiva de outras
subjetividades. Assim, por meio de condi¢cbes especiais e controladas, eles
comunicam e administram perspectivas cruzadas, realizando um didlogo
transespecifico. Outros seres que compartilham desta esséncia antropomorfa, de
tipo espiritual, também possuem seus xamas. Dai advém a importancia do
Xamanismo nessas culturas, pois, implica um modo de conhecer e um ideal de
conhecimento (Kahmann; Silveira, 2018, p. 90).

Além disso, o corpo “[...] aparece como o grande diferenciador nas cosmologias
amazodnicas - isto é, como aquilo que sé une seres do mesmo tipo na medida em que os
distingue de outros” (Castro, 2002, p. 263). Em razdo disso, a corporalidade nos povos

indigenas é fundamental porque:

[...] as categorias de identidade — individuais, coletivas, étnicas ou cosmoldgicas —
exprimem-se tao frequentemente por meio de ‘idiomas’ corporais, em particular pela
alimentagdo e pela decoragdo corporal. [...] manifesta justamente a ideia de que o
conjunto de maneiras e processos que constituem os corpos € o lugar de emergéncia
da diferenca (Castro, 2002, p. 264).

Considera Viveiros de Castro (2002, p. 265) que o conhecimento e a educacdo indigena
encontram-se no corpo. “A bildung amerindia incide sobre o corpo antes que sobre o espirito:
nao ha mudanca ‘espiritual’ que nao passe por uma transformac¢do do corpo, por uma
redefinicdo de suas afeccdes e capacidades”; configurando-se como espacos pedagdgicos,
saberes culturais e processos de producdo de conhecimentos outros (Arroyo, 2014).

Para Walsh (2014, p. 24-25) sdo pedagogias, saberes e conhecimentos “[...] que
atravessam a memdria coletiva, o corpo, os sentimentos, as formas de conhecer e ser
(humanas e outras) com/e/em na natureza, assim, como 0s campos socioecondmicos, o
espiritual-ancestral, o erdtico, o visual e sonoro, e pele”; ou seja, é a sabedoria do sentipensar
(Fals Borda, 2009) corazonando a vida (Arias, 2012) em combinacdo do corpo, do espiritual,
da razdo, do amor e do coracdo (Escobar, 2014) como corpo-consciente, educacional e

epistémico (Oliveira, 2016).
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Dessa forma, a educa¢ao Amerindia traz, por meio de sua visdao de mundo, em suas
bases, a dissolucao das oposicdes entre cultura, natureza, espirito e corpo. Se o espirito
permeia 0s corpos Vvivos, isto alarga as alteridades para além do mundo humano; incluindo,
todos os seres em suas manifesta¢des e configura¢ées organicamente naquilo que Viveiros

de Castro (2002) chama de “sabedoria ecoséfica”. Nas suas palavras:

os amerindios ndo somente passariam ao largo do Grande Divisor cartesiano que
separou a humanidade da animalidade, como sua concepgdo social do cosmo (e
césmica da sociedade) anteciparia as ligdes fundamentais da ecologia, que apenas
agora estamos em condicdo de assimilar [...]. Antes, ironizava-se a recusa, por parte
dos indios, de conceder os predicados da humanidade a outros homens; agora se
sublinha que eles estendem tais predicados muito além das fronteiras da espécie, em
uma demonstra¢do de sabedoria ‘ecoséfica’ [...] que devemos emular tanto quanto
permitam os limites de nosso objetivismo (Castro, 2002, p. 253).

3.2. Educacao escolar indigena “Itaputyr” Tembé Tenetehara e o ensino de filosofia

Por meio do estudo realizado nos anos de 2019 a 2021 na Escola Estadual Indigena de
Ensino Fundamental e Médio “Itaputyr”, localizado na Aldeia Zawara Uhu Tembé Tenetehara
da Terra Indigena Alto Rio Guama, na cidade de Capitao Pogo, estado do Pard, Moraes Junior
e Oliveira (2023) desvelam na educacdo escolar da comunidade indigena, a auséncia dos
saberes culturais, ecoséficos e educacionais do Ritual da Festa do Mingau e do Moqueado' do
Povo Tembé no Ensino de Filosofia na Escola “Itaputyr” ao focar apenas na filosofia moderna,
eurocéntrica e ocidental, ndo relacionando com a realidade cultural dos alunos Tenetehara,
negando os Tembé como sujeitos produtores e possuidores de saberes filoséficos e
educacionais.

Os Tenetehara na Festa do Mingau e do Moqueado apresentam narrativas miticas
referentes aos seus saberes e suas cosmovisdes que fazem parte da formacdo sdcio-espiritual
e educacional dos guerreiros comunitarios como podemos observar em alguns mitos, uma
cosmologia ontoldgica, um entendimento de vida e de mundo, que se distingue da filosofia
eurocéntrica moderna, por instituir uma conexdo de articulacao e de totalidade entre os
elementos da natureza e os seres humanos e ndo-humanos (Moraes Junior; Oliveira, 2023).

Os autores nos apresentam por meio de uma narrativa oral de Jecupé (2009) de forma
sintética o “Mito Tupi-Guarani da Criacdo do Mundo”, que é a base para entender a
cosmovisao Tembé, ao evidenciar sua relagdo ancestral e cosmoldgica ontoldgica de
totalidade na relacionalidade com os animais, os universos, as constela¢bes, as luzes, as

corujas, os colibris, as dimensdes, os gavides, os cantos, os sagrados, os cachimbos, as
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tartarugas, o planeta terra, os nao humanos, os sobrenaturais, os encantados, as divindades,

as montanhas, os vales, os rios, as cachoeiras, os seres humanos, entre outros.

Desvela que a ontologia amerindia é a humanidade e n3o a animalidade, assim
surgindo todos os seres por uma forca vital da Mde Terra que permeia tudo dando
uma continuidade metafisica universal de humanidade na interconexdo e
descontinuidade da acdo fisica do corpo entre a existéncia dos seres do cosmo, do
sobrenatural, do natural e do social. Consiste isso, na diferenca do aspecto de vista
corporal e do cultural dos ‘habitus’, subsumindo organicamente na autorregulagem
da natureza e da cultura de relacionalidade descritos ou narrados oralmente pela
mitologia, e ndo sua separacdo ou dicotomia (Moraes Junior, 2021, p. 205).

Moraes Junior e Oliveira (2023) nos apresentam também em didlogo com Coelho
(2014), ao lado do mito de “Criacdo do Mundo”, outra narrativa fundamental na cosmologia
Tembé, que é a “Criacdo da Surubim”, oralizada por Taynara Tembé Tenetehara que narra a
saida da menina moga com a pintura da onca da Festa do Mingau para tomar banho no rio foi
quando a M3e D’agua a levou para o fundo do rio e transformou no peixe surubim, visto que
a Mae D’4dgua é uma Karowara' ndo humana, sobrenatural, encantada e divindade protetora
dos espacos das aguas e que mantém relacao e contato com os humanos.

Assim, a Karowara ataca os humanos por conta de transgressbes de nao
complementaridade ou auséncia de convivéncia em equilibrio e de reciprocidade que se
refere a acdo e reacdo entre os elementos em totalidade em relacdo a uma pratica social e
espiritual da vida que ndo se pautou no equilibrio midtuo como banhar em horario
inadequado. Somente, o “Pajé” “Xama” por meio da “pajelanca”, que é o ‘“xamanismo”,
pode se comunicar ou fazer correspondéncia com a Mae D’agua e ir até o espaco nao humano
e trazer a ““Karowara’” ao dono ou a cura. Assim, se admite a dimensdo social dessas relacdes
em comunicagdes e ensinos, condutas e valores existéncias humanos e ndo-humanos, para o
bem ou para o mal, em autorregularem e ciclicidade (Moraes Junior; Oliveira, 2023; Coelho,
2014).

Nessa direcdo, Moraes Junior e Oliveira (2023) afirmam que essas narrativas miticas e
sabedorias Tembé, necessitam ser entendidas como aspectos de vida e de mundo, bem como
possibilitam o didlogo Norte-Sul transmoderno/pluriversal com os mitos da tradicao filoséfica
grega no ensino de filosofia; isto é, o “Mito Tupi-Guarani da Criagdo do Mundo” e a “Criacao
da Surubim” sdo as respostas analéticas dos nucleos universais problematicos de seus
conteldos e formas plurais de narrativas racionais dando as bases de compreensdo aos

fendmenos da realidade.
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Assim, os mitos caracterizam o que aparece no nivel dos nucleos problematicos
universais de suas narrativas onto-epistémicas de poieses-filoséficas podendo possibilitar no
ensino de filosofia da escola itaputyr uma aprendizagem de comunicacao transmoderna e
pluriversal considerando o didlogo e o desfilosofar eurocéntrico-moderno-hegemdnico da
dicotomia entre Mito e Filosofia ao trabalhar outras formas de compreensao de origem do
mundo e do ser humano de outras civilizagbes culturais como uma racionalidade mitico-
filosofica de posicionamento ético-politico libertador (Moraes Junior; Oliveira, 2023).

Os autores destacam também outro elemento da cultura indigena Tembé Tenetehara,
presente nos rituais da Festa do Mingau e do Moqueado, o grafismo, que faz parte da
decoracao corporal dos membros da comunidade indigena. Vale ressaltar, que Moraes Junior
e Oliveira (2023) em didlogo com Coelho (2014) e Miranda (2015) destacam que hda dois
principais pinturas corporais da tradicao Tembé:

1) a “lua em transformacdo” que é a segunda pintura corporal utilizada pelas meninas
durante a Festa do Mingau e no rosto a pintura da “onca” ao imbuir os valores morais
ecoéticos de sabedoria, de vigor, de auddcia e de coragem do espirito do animal; e 2) bem
como, pelos meninos durante na Festa do Moqueado o corpo é pintado com a “lua em
transformacao” e no rosto com a pintura da boca de um “macaco” ao imbuir as virtudes

ecoéticas de solidariedade, de perspicacia e de astucia do espirito do animal.

Foto 1 - Lua em Transformacdo, On¢a e o Macaco

Fonte: Coelho (2014) e Miranda (2015).

Para Moraes Junior e Oliveira (2023) aprendemos a partir do Ritual do Mingau e do
Moqueado a relacdo entre o estético e o ético nas pinturas corporais; com isso, supera-se a

ideia eurocéntrica moderna da perspectiva estética sobre o belo universal, por ndo se deixar
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levar pelo prazer dos sentidos e sim por um esforco do espirito em compreender a belezae a
arte.

Assim, a arte do Ritual Tembé, através do sensivel e do sentimento, apresenta a
vivéncia humanitaria do espiritual, do mundo, da natureza, do cosmos, da coletividade e da
sabedoria ancestral Tenetehara de relacdo de reciprocidade social e espiritual com as virtudes
ecoéticos espirituais dos animais, na formagdo do guerreiro comunitario Tembé para além
das ideias de um pensamento eurocéntrico moderno de somente se restringir as relacdes
humanas, porém reconhecendo a relacdo com o ndo-humano e a natureza (Moraes Junior;
Oliveira, 2023).

Essa riqueza de saberes e praticas culturais Tembé de perspectiva analética nao sao
tratadas na concepc¢do transmoderna e pluriversal no ensino de filosofia da escola “Itaputyr”,
sendo indispensavel que seja estabelecido o didlogo Norte-Sul efetivo destes saberes com a
filosofia ocidental em termos ontoldgicos, epistemoldgicos, estéticos e éticos (Moraes
Junior; Oliveira, 2023).

Os autores ao analisarem o curriculo do curso de filosofia da escola “Itaputyr”
assinalaram que apenas o tema sobre a moral estabelecia relacao com o contexto cultural dos
indigenas Tenetehara, sendo que é possivel trabalhar no ensino de filosofia, em didlogo
Norte-Sul, a filosofia de mundo, os mitos, as praticas culturais, incluindo, a pintura corporal,
na reflexao filoséfica em termos transmodernos e pluriversais ontoldgicos, epistémicos,
estéticos e éticos Tembé.

Nessa direcdo, o estudo de Moraes Junior e Oliveira (2023) desvelaram no ensino de
filosofia “Itaputyr” cinco resultados principais: 1) a ocultacdo da situacdo colonial de
classificacdo de raca entre civilizado e primitivo; 2) a imposicdo ontoldgica Europeia de
humanizacao ao invisibilizar a humanidade do Povo Tenetehara, na subalternizacao das
memdrias orais ancestrais através dos ancides, dos caciques, dos pajés e liderancas; 3) a
exploracao da Biodiversidade Tembé pela suposta superioridade do sujeito pensante sobre a
natureza e o ndo humano, reduzindo-os como objeto de exploracao dos recursos naturais;

4) Concepcao que valoriza a leitura, a escrita e os contetidos escolares secundarizando
a oralidade, os saberes, as experienciais e as praticas culturais da comunidade Tembé; e 5) a

evidéncia da existéncia de rela¢bes funcionais ao formar mao de obra para o mercado de
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trabalho, reproduzindo as contradi¢6es sociais estruturais hegemonicos por meio do capital-
saldrio e do patriarcado.

Dussel ao destacar que a filosofia é plural nos aponta para o reconhecimento de outras
filosofias, como as dos povos origindrios, bem como, a compreensdo das culturas indigenas,
como a que vem sendo encoberta, invisibilizada em termos de saberes e praticas sociais,
havendo a necessidade dessas filosofias amerindias serem incluidas e dialogadas com os
saberes da ciéncia, nas escolas das comunidades indigenas cuja a comunicagdo podem
emergir pedagogias outras que contribuam a constru¢do de uma sociedade mais humana e

solidaria.

Q)

Nesse sentido, € importante a escuta sensivel a sabedoria ecosdfica,
cosmologia/cosmovisao/cosmogonia ancestral ndo colonial solipsista que favorece a
interacao de comunicagdo com os povos originadrios, e nos proporciona aprender com eles o
principio do “Bem Viver” equilibrado, justo, integral, harmdnico, coletivo e planetdrio com a
M3e Terra em plenitude da vida com respeito a todos os seres existentes do cosmos
(Huanacuni, 2010). Aprender com os povos indigenas a preservar, conservar as
biodiversidades, os biomas e os ecossistemas de forma sustentdvel, pois essa sabedoria visa
romper com a explora¢ao como recurso monocultural capitalista do mercado do agronegdcio
e da ciéncia como dominacao destruidora da natureza, da espiritualidade e da visao ancestral
guardia dos povos origindrios como primitivos. O que se pretende é estabelecer um “Bem
Viver” com o mundo.

7. Consideracoes finais

O pensamento filoséfico de Enrique Dussel traz para debate o mito da modernidade
como autoreferéncia civilizatéria que se reproduzem também na perspectiva da filosofia
europeia como espirito universal, que nega outros saberes e possibilidade de outros
pensamentos filosdficos e defende a tese de que a filosofia é plural, apontando, por meio
dos nlcleos problematicos universais, a possibilidade e o reconhecimento de outras
filosofias, bem como, o seu didlogo transmoderno e pluriversal, para além da dialética
negativa com a posicdo analética de forma ético-politica.

A partir do pensamento dusseliano é possivel reconhecer na Amazénia Paraense a
ecofilosofia Tembé nuclear analética e inclui-la na educacdo escolar indigena “Itaputyr”, no

ensino de filosofia, rompendo com a visao moderna eurocéntrica e estabelecendo o didlogo
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transmoderno e pluriversal ético-politico, com vistas a construcdo de um mundo planetario
outro, de igualdade, equidade e bem viver.
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Notas

'A Festa do Mingau e do Moqueado é um ritual de passagem do menino e da menina da adolescéncia
a fase adulta.

" Sombra, assombracdo ou bicho sdo sentidos semelhantes as Karowaras na cosmovisdo Tembé
Tenetehara (Coelho, 2014).

Sobre os autores

Ivanilde Apoluceno de Oliveira

Pds-doutora em Educacdo pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC/RIO).
Doutora em Educacdo pela Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo (PUC/SP) e
UNAM/UAM:-Iztapalapa (México). Mestra em Educacao pela Universidade Federal da Paraiba
(UFPB) e Graduada em Licenciatura em Filosofia pela Universidade Federal do Pard (UFPA).
Docente do Programa de Pds-Graduacdao em Educagdo e Coordenadora do Nucleo de
Educacdo Popular Paulo Freire (NEP) da Universidade do Estado do Pard (UEPA). Bolsista
produtividades do CNPq2. E-mail: nildeapoluceno@uol.com.br; Orcid: https://orcid.org/oooo-
0002-3458-584X. Curriculo Lattes: http://lattes.cnpg.br/6486192420682817;

Henrique de Moraes Junior

Doutorando, Mestre em Educagao pelo Programa de Pds-Graduacdo da Universidade do
Estado do Pard (PPGED/UEPA) e Graduado em Licenciatura Plena em Filosofia pela
Universidade do Estado do Para (UEPA). Membro do Nucleo de Educacdo Popular Paulo
Freire (NEP) da Universidade do Estado do Para (UEPA).

E-mail: henriquemoraesjr@gmail.com; Orcid: https://orcid.org/0000-0003-0092-9808.
Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/8531720341749949;

Recebido em: 07/11/2023

Aceito para publicacdo em: 11/12/2023


mailto:nildeapoluceno@uol.com.br
https://orcid.org/0000-0002-3458-584X
https://orcid.org/0000-0002-3458-584X
http://lattes.cnpq.br/6486192420682817
mailto:henriquemoraesjr@gmail.com
http://lattes.cnpq.br/8531720341749949

