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Resumo

O objetivo do presente ensaio tedrico é realizar uma aproximacao entre a identidade negra e a
Educagao popular, permitindo fornecer indicios de entrelagamento com a Educagao libertadora, no
qual exerce sobre os estudantes negros e negras a disseminagao de significados e a valorizagao de
sua identidade, tornando os livres da opressao. Assim, discutimos a acao que a Educacao popular e
os Estudos culturais desempenham para o entendimento das questdes raciais, colonizacao e
identidade negra, contribuindo para a libertacdao cultural e ideoldgica dos estudantes. Concluimos
que para libertar os sujeitos livres, é necessdrio que a educagdo e o ensino, contemplem as rela¢ées
étnico-raciais, especialmente no que se refere as identidades negras, buscando, conscientizar e
problematizar, as questdes raciais e de desigualdade social. Desta maneira, libertos das opressdes
simbdlicas e culturais, os estudantes atuarao como agentes transformadores da sociedade, a fim de
conquistar a justica social.
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Abstract

The objective of this theoretical essay is to search for a black identity and popular education, to
provide evidence of intertwining with liberating education, does not qualify the exercise on black
and black students the dissemination of meanings and the enhancement of their identity, making
them free from oppression. Thus, we discuss the action that Popular Education and Cultural Studies
play to understand racial issues, colonization and black identity, contributing to the cultural and
ideological liberation of students. We conclude that in order to liberate the free, it is necessary that
education and teaching, contemplate ethnic-racial relations, especially with regard to black
identities, seeking, raising awareness and problematizing, racial and social inequality issues. In this
way, freed from symbolic and cultural oppression, students will act as transforming agents of
society, in order to achieve social justice.

Keywords: Popular education; Black identity; Cultural studies.
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Introducao

A Educacdo popular (EP) é um conceito bastante amplo que tece discussbes em
diversos paises, podendo reascender a esperanca das classes populares, sobre a convivéncia
em um mundo mais justo (PEREIRA; PEREIRA, 2013), assim ressaltamos que este ensaio
tedrico estd relacionado com o contexto da EP, especificamente do Brasil. Este conceito de
EP tem inspira¢ao no legado tedrico-pratico de Paulo Freire, oriundo da estreita relacao
entre conscientiza¢do, cultura popular e libertacdo dos sujeitos que se encontram
aprisionados nas questdes de desigualdade social, racial e nos aspectos de oportunidades
em um contexto mais geral (FREIRE; NOGUEIRA, 2002). Neste ambito, pretendemos
apresentar reflexdes e caminhos que sejam possiveis de alcancar a Educacao
problematizadora que oportunize igualdade de condicbes para que todas as pessoas
possam ser protagonistas na sociedade, podendo optar por tipos diferentes de profissoes,
alcangando desta maneira a tao almejada libertacdo e emancipacao social.

De acordo com Branddo (1986) a Educacdo popular teve origem em um movimento
que iniciou as propostas de ensino educacional para pessoas da classe menos favorecida.
Esse fato tem seu lugar demarcado em vivéncias populares e culturais de acordo com o
processo experimentado por grupos comprometidos com a transformacao social das
pessoas, juntamente com a modificacdo das estruturas sociais que mantém a maioria dos
sujeitos oprimidos.

No contexto escolar, podemos identificar que a opressdao esteve presente na
educacao bancdria, conferida por um modelo escolar tradicional e reprodutivista,
fortalecendo a passividade do estudante e o conhecimento centrado apenas no professor
(FREIRE, 2003). A partir desse entendimento, é possivel identificar apenas um lado da
histdria, ou seja, apenas aquela de cunho europeu e branca, desconsiderando sobremaneira
as identidades de matrizes africanas e indigenas permitindo manter estudantes como
Condenados da Terra (FANON, 2005).

Gomes (2002, p. 39) entende a identidade negra inserida em uma construcdo social,
histérica e cultural “repleta de densidade, de conflitos e de didlogos. Ela implica a
construc¢dao do olhar de um grupo étnico/racial ou de sujeitos que pertencem a um mesmo
grupo étnico”. Na explicacdo da autora a escola é um espago de extrema importancia para a
formacdao humana, considerada como uma instituicdo que permite construir e valorizar a

identidade negra.
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Partindo dessa reflexado inicial é possivel se perguntar: como alcancar a libertacao de
sujeitos que ja sao livres? Aprofundaremos a explicacao deste termo na sessao escravidao e
relacbes de poder. E esse o ponto do trabalho que permite identificarmos que as negras e
0s negros sao livres por estarem inseridos na sociedade e aprisionados a0 mesmo tempo
por terem acesso em sua maioria @ uma escola e um contexto de ensino que desconsidera
de forma hegemodnica e perversa sua “Histdria” e sua cultura, fazendo com que muitos
negros e negras tenham o desejo de aderir ao branqueamento, ou seja, queiram se tornar
brancos (FANON, 2008).

Para tanto, a Educacdo popular e os Estudos culturais (EC) tem se apresentado como
relevantes perspectivas para o ensino escolar, especialmente aquele ministrado para as
minorias, principalmente por preservar e valorizar a diversidade racial e cultural. Esse
aspecto pode contribuir para a libertacdo do conhecimento e emancipagao social, com
vistas na transformacgdo da realidade em que os estudantes estdo inseridos. Destarte, neste
ensaio tedrico o objetivo é realizar uma aproximacdo entre a identidade negra e a Educacao
popular, permitindo fornecer indicios de entrelacamento com a Educacao libertadora, no
qual exerce sobre os estudantes negros e negras a disseminacdo de significados e a
valorizacdo de sua identidade, tornando os livres da opressao.

Escravidao e Relages de Poder

Nascido na Jamaica, Orlando Patterson um socidlogo histérico-cultural, ficou
conhecido nos Estados Unidos por seu trabalho a respeito das questdes de raca, assim
como a sociologia do desenvolvimento. Patterson (2008) discute a escravidao pela definicao
e analise de sua natureza e dinamica e das estruturas que a sustentam. Assim, realiza um
estudo comparativo entre sociedades com pessoas escravizadas e suas relacbes de poder
internas.

O autor apresenta uma definicao do que foi a escravidao. Deste modo, ao embasar
sua tese, recorreu a autores como Weber e Marx. Em linhas gerais, Patterson (2008)
classifica o poder enquanto expressdo da tradicdo, do carisma e/ou da burocracia, cujas
naturezas sdao, respectivamente, o respaldo patriarcal e politico, assim como a autoridade
instituida. Consequentemente, a escravidao é uma forma de relagao humana que, por sua
vez, se estrutura e se define pelo poder envolvido nesta interacao entre senhores e pessoas

escravizadas. Ela é, sobretudo, uma relacdo de dominacdo. Configura-se como a mais
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extrema rela¢cdo de dominagdo em que se teve o poder total do senhor relacionado
diretamente a impoténcia total do escravo (PATTERSON, 2008).

A partir desse ponto, Patterson (2008), nos apresenta trés peculiaridades da relacdo
senhores e pessoas escravizadas. S3o trés conceitos presentes nas relacdes de poder: a
social, a psicoldgica e a cultural, onde, mesmo com caracteristicas préprias as trés estao
inter-relacionadas. A violéncia se configura como o primeiro aspecto, ela tem um carater
social, pois, tinha a funcdo de manter a pessoa escravizada nessa condi¢ao, impossibilitando
qualquer perspectiva de mudanca. Era através da coercdo muitas das vezes fisica, no corpo,
que os senhores mantinham os escravos sob “controle”, a violéncia fisica tinha um carater
pedagdgico. A base dessa relacao de poder era tornar a pessoa escravizada dependente do
seu senhor, impotente, como se numa relacao de troca, ao invés de matar, o senhor poupa-
Ihe a vida, em troca da sua existéncia fisica, ou seja, a pessoa negra ligava a sua existéncia e
socializa¢ao ao seu senhor, e assim, sua existéncia passa a se concentrar em outra pessoa.

Ao analisarmos a obra do psiquiatra, fildsofo e ensaista marxista Frantz Fanon “Os
Condenados da Terra” (2005) encontramos uma relacdo entre a violéncia cometida pelos
senhores de escravos para a manutencdo do controle e da ordem escravagista, com o
processo de colonizacdo ocorrido nos paises africanos. Nesse sentido, ao apresentar o
mundo colonizado, Fanon (2005) evidencia a divisdo dessa sociedade, uma divisdo que se
manifesta entre a zona habitada pelos colonizados e a zona habitada pelos colonos, na
fronteira entre essas duas zonas esta a presenca das forgas policiais. No regime de opressao
colonial é a policia o porta voz do colono, um intermediario entre colono e colonizado que
utiliza da agressdo como a Unica linguagem possivel para a manutencdo da ordem colonial. E
através da violéncia fisica e simbdlica que a policia tenta manter os colonizados numa
atmosfera de submissao.

Patterson (2008) apresenta o fator cultural como o segundo ponto nessa relacdo de
poder entre o senhor e o escravizado. Esse conceito opera numa chave de desenraizamento
da pessoa escravizada, uma faceta que, tem o objetivo de suspender temporariamente a
morte, em outras palavras, o sujeito deixava de ter uma vida social, pois, era totalmente
dependente do seu senhor, sua existéncia era Unica e exclusivamente para realizacao do
trabalho escravo. Da mesma forma, Fanon (2005) entende que na sociedade colonial, ndo é
s6 pela via da violéncia fisica que se empreende a colonizacdo, nesse contexto, é

fundamental que o colonizado acredite que pertence a uma sociedade sem valores. Seus
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costumes, suas tradi¢Oes sao desacreditadas perante todos, os colonos fazem questao de
afirmar que aquilo que o colonizado chama de valores, sdo a prépria marca da pobreza e
miséria cultural daquele povo.

Percebe-se que, tanto para Patterson como Fanon, o controle realizado através de
representacdes simbdlicas é fundamental para se manter no poder dessas sociedades, é
antes de tudo, pedagdgico. Eram indmeros os instrumentos utilizados para realizar esse
desenraizamento social, podemos citar alguns: por um lado, havia o isolamento social das
pessoas escravizadas, separa¢des forcadas entre familias eram de praxe, era uma ameaca
muito eficaz, pois, o medo de perder os lacos familiares e culturais se tornava violéncia
social. Por outro lado, existiam as violéncias no corpo, rituais de escravizagao, nomeacao,
vestimenta, marcas corporais e penteado. Verdadeiros acoites simbdlicos, portanto, acoites
culturais (PATTERSON, 2008).

O movimento da Negritude' surge com muita forca dentro de um periodo pds-
segunda guerra europeia, justamente, porque coloca a cultura no centro do debate, a forma
com que o colonialismo desarticula, estigmatiza e destrdi a cultura do dominado. O préprio
colonialismo coloca a cultura no centro do debate econémico, de certa forma, na medida
em que mira os referencias simbdlicos do colonizado como forma de desapropria-los. Desta
forma, o movimento da Negritude vai buscar uma inversao de valores. Se por um lado o
colonialismo dizia que o negro era feio, que sua cultura é atrasada, o movimento da
negritude buscava propagar a cultura negra. Para Fanon (2005) € importante o resgate de
valores culturais, porém, nos alertas para seus limites, para o autor uma valoriza¢ao da
cultura do colonizado ou escravizado, deve ser entendida dentro de uma perspectiva que
entenda que toda a cultura é passivel de ressignificacdo e critica.

O terceiro e Ultimo conceito abordado por Patterson (2008), diz respeito a honra.
Diretamente relacionada com o fator psicoldgico, pois, nos contextos das sociedades
escravagistas, sé possuia honra quem tinha valor publico. Assim, pessoas escravizadas eram
consideradas como objeto sem poder ou existéncia social, se tornavam desonradas frente a
sociedade. Justamente na associacao entre violéncia e o desenraizamento que a pessoa
escravizada € levada a aceitar sua desonra como uma condi¢ao natural e imutdvel. Eram
vistos como um povo sem origem, histdria e muito menos cultura, ou seja, ndo era atribuida

honra a pessoa escravizada porque ela ndo tinha poder nem existéncia social independente,



Educagdo popular e identidade negra: opressées, reflexées e a libertagdo de sujeitos livres

de maneira que a relagao senhor-escravo gerava um forte apelo de honra para o senhor e
inversamente de desonra para a condi¢do escrava.

Quando citamos neste texto o termo “sujeitos livres” estamos considerando a
liberdade da populacao negra diante dos aspectos culturais. Quando analisamos a questao
da opressao, seja em uma sociedade escravagista, ou em uma sociedade colonizada,
percebemos que o dominio do povo independente dos aspectos materiais utilizados para
esse dominio, s6 é efetivado com uma repressao sistematica e organizada da vida cultural
do povo oprimido. Nesse sentido, Amilcar Cabral (1995) nos ensina sobre o valor da cultura
como elemento de resisténcia ao dominio imperialista, pois entende a cultura como fruto da
histdria de um povo, onde determina negativamente na realidade material, e das evolucdes
das relacbes entre o povo oprimido e o opressor. Ademais, se por um lado, a histdria
permite que conhecamos as relacdes conflituosas e de desequilibrio, nos fatores sociais,
econdmico e politicos, a cultura, por outro lado, nos possibilita compreender de que forma a
coloniza¢do aprisionou nossas mentes, para assim buscarmos libertacdo, uma emancipacao
cultural (CABRAL, 1995).

Segundo Theodoro (2014, p. 206), o Brasil tem presenciado, na atualidade, “uma
expressiva mudanca no debate publico sobre as rela¢bes raciais, assim como no formato e
abrangéncia das politicas publicas voltadas para a populacao negra”. No entanto, Fanon
(2005) explica que ainda estamos longe de distanciar os negros de constantes situacdes de
violéncias presenciadas no mundo do colonizador e suas perversas intencdes de dificultar a
libertacao de sujeitos livres. Aqui entendemos que ser livre, especialmente os negros e
negras se trata de conseguir a emancipagao humana e social, tendo a oportunidade de
buscar caminhos, profissionais e culturais de acordo com seu desejo, considerando sua
identidade e cultura para alcancar a libertacao, se distanciando do periodo colonial:

O interesse desse periodo € que o opressor acaba ndo se satisfazendo mais
com a inexisténcia objetiva da nacao e da cultura oprimida. Todos os
esforcos sdo feitos para levar o colonizado a confessar a inferioridade da
sua cultura, transformada em condutas instintivas, a reconhecer a
irrealidade da sua nacao, e finalmente o cardter inorganizado e ndo acabado
da sua prdpria estrutura bioldgica (FANON, 2005, p. 271).

Por conta disto, este ensaio tedrico tem a esperanca de promover o debate sobre a
libertacdo dos sujeitos livres, no qual o contexto brasileiro e até mesmo mundial de
opressdo e desigualdade racial da atualidade tem tornado os negros como esfarrapados do

mundo e condenados da terra (FREIRE, 2003; FANON, 2005). Assim, o ato de unir a
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Educacdo popular e a identidade negra, na tentativa de conscientizar as pessoas de que o
respeito a diversidade racial e cultural é possivel por meio da educacao problematizadora e
libertadora. Sendo assim, frisamos que a educacdo étnico-racial pode ser ministrada no
contexto escolar, com vistas a termos cada vez mais estudantes e professores
comprometidos com o compromisso de lutar na sociedade para alcangar a justica social em
contexto amplo.

Por fim, assim como Fanon, entendemos as similaridades presentes nas relagcbes de
poder e as relagdes humanas envolvendo o negro, independente das condi¢Oes especificas
de cada tempo. “No inicio, queriamos nos restringir as Antilhas. Mas a dialética, custe o que
custar, retoma o comando e fomos obrigados a ver que o antilhano é, antes de tudo, um
negro” (FANON, 2008, p. 148). Tanto o negro antilhano, bem como o negro brasileiro, de
certa forma passam pelas mesmas opressdes simbdlicas e fisicas, respeitando suas
especificidades histdricas e temporais. Mas a grosso modo a cor da pele foi sempre a
justificativa para as atrocidades histdricas cometidas com o povo negro.

Cabe, neste momento, estabelecer um didlogo entre as relacdes de poder,
envolvendo o senhor/escravo, apresentadas acima, com as relacdes de poder exercida pela
educagao, por vezes tradicional e eurocéntrica, sobre os estudantes negros.

Estudos culturais e identidade negra

Assim como Silva (2000), entendemos a escola como detentora e produtora de
cultura, onde desempenha um papel importante na sociedade, pois, ndo apenas forja
identidades, mas penetra e modifica a cultura da sociedade dialeticamente. Buscar-se-a
balizar nos Estudos Culturais (EC) a discussdo sobre corpo negro e identidade, pois os
fundamentos pedagdgicos do curriculo em voga retificam seu papel na construgao de
identidade.

Desde sua génese no movimento marxista denominado Nova Esquerda, na Inglaterra
no periodo do segundo pods-guerra, a gradual incorporacdo do pensamento pOs-
estruturalista, da teorizacao feminista, da teoria queer, do pds-colonialismo e do
multiculturalismo, nos anos 1970 e 1980, os EC intervém a favor da construcdo de
significados e valores mais democraticos em uma sociedade marcada pela proliferacao dos
meios de comunicagdo de massa e pelas investidas de homogeneizacdo cultural

provenientes dos setores economicamente privilegiados (NEIRA; NUNES, 2009).
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Ainda definindo o conceito, os EC centram suas preocupacdes na interligacao entre
cultura, significacdo, poder e identidade, tendo um envolvimento politico ao criticarem as
relacbes de poder permeantes a sociedade, assumindo claramente as causas dos grupos em
desvantagem nessas mesmas rela¢des (SILVA, 2000).

Refletindo a respeito de possiveis fendas na dinamica de funcionamento do cotidiano
escolar, no tangente aos saberes ndo legitimados formadores dessas praticas e teorias
inerentes a cultura Africana e afro-brasileira e, aos estudantes, com seu repertdrio cultural,

corrobora-se com a ideia de que:

Os Estudos Culturais colocam uma forte énfase em vincular o curriculo as
experiéncias que asfos estudantes trazem para seus encontros com o
conhecimento institucionalmente legitimado. Para as/os defensoras/es dos Estudos
Culturais, os textos ndo podem ser compreendidos fora do contexto de sua
producao histdrica e social. Nem tampouco podem esses textos ser divorciados das
experiéncias e conhecimentos das/dos estudantes que interagem com eles

(GIROUX, 1995, p. 97).

Os EC se alinham contra qualquer imposicao hierdrquica de gostos e sentidos. Apesar
de atuarem em vdrias frentes, sua énfase recai na importancia da andlise das producdes
culturais de uma sociedade e de seus diferentes textos e praticas, a fim de entender o
comportamento e as ideias compartilhadas pelas pessoas. Os EC realcam o aspecto politico
do significado de cultura e se engajam nas propostas de democratizacdo das rela¢bes de
poder e transformacdo social, pois, afinal, “estao profundamente preocupados com a
relacdo entre cultura, conhecimento e poder” (GIROUX, 1995, p. 86).

Nesse sentido, Hall (1997), define cultura como toda e qualquer acdo social que
produza ou expresse significado, tanto para quem pratica como para quem observa, é
cultura. Quando o autor apresenta esta definicdo sobre o que é cultura, podemos
compreender sua poténcia. E é justamente nesse contexto que a luta pelo poder da
significacao entra em cena.

No pensamento pds-estruturalista’, a linguagem revela o interior dos sujeitos, seus
pensamentos e sentimentos. A linguagem nessa perspectiva, nao € mais vista como algo
neutro que nomeia o real, é compreendida como movimento em constante fluxo, sempre
indefinida. Como se nota, o estudante afetado por essa perspectiva de curriculo se constitui
sujeito no processo de significacdo cultural e social.

Destarte, compreende-se a centralidade da cultura, no jogo de dominacdao de
diferentes grupos sociais. E através da linguagem, ou seja, das significacdes dos discursos,

que se regula a cultura (HALL, 1997). E nesse jogo de linguagem e dos sistemas de
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classificacao, que surgem os significados, os desejos, a moral. Quem consegue regular esse
discurso, estd regulando a cultura, determina padrdes, que passam por todas as esferas da
vida social. Quanto mais os discursos aparecem, seja na televisdo, internet, igreja, escola,
mais facil de consolidar uma légica.

A questdo do poder, nessa perspectiva, ndo estd restrita aos marcadores de classe,
para o pds-estruturalismo o poder estd em toda parte, é multiforme, ndo estd preso a
apenas um marcador, onde ha relacdo existe disputa pela validacdo dos significados, sejam
nas questées de género, étnicos raciais e sexualidades. Hall (1997) sublinha que, é na
diferenca que eu construo a identidade, € na relacdo com o outro que o sujeito é, deste
modo, é na construcao discursiva que ele percebe o que ndo é. Sendo assim, dentro deste
panorama, ao nao questionar o discurso hegemoénico de uma cultura, e conferir atributos
inferiores para outras, cria-se entraves no processo de construcao de identidade dos alunos,
pois o curriculo em voga, ndao busca a construcdo de uma identidade universal dos
estudantes.

Quando pensamos em identidade negra ndo podemos acreditar que ela é fruto de
um simples processo de tomada de consciéncia de uma diferenca da pigmentacdo ou de
uma diferenca bioldgica entre populacdes negras e brancas ou amarelas. A constru¢ao
dessa identidade é resultado de um longo processo histdrico, um caldo cultural que
apresentamos na primeira parte desse texto, é nesse contexto histérico que devemos
entender a identidade negra no Brasil. Se faz necessario que desde ja respondamos uma
pergunta que possa surgir no momento em que se discute a identidade negra no Brasil. Por
que ndo existe um discurso ideoldgico articulado sobre a identidade amarela ou branca?

Supostamente, as pessoas de pele amarela ou branca ndo sofreram consequéncias
sociais e raciais na Histdria igual aos negros, em nenhum momento a cor de pela clara foi
objeto de representacdes negativas e como consequéncia a constru¢ao de uma identidade
negativa, que acaba sendo introjetada, e naturalizada pelas prdprias vitimas da
discriminac¢do racial (MUNANGA, 2009).

Segundo a antropdloga Nilma Lino Gomes (2003) a cultura negra sé pode ser
entendida na rela¢ao com outras culturas existentes, e nessa rela¢ao segundo a autora nao
existe uma pureza. “Antes, existe um processo continuo de troca bilateral, de mudanca, de

criacdo e recriacdo, de significacdo e ressignificacdo” (2003, p. 79). Nesse contexto, a
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identidade construida pelo negro se constituird ndao s6 em oposicao ao branco, mas,
também, pelo conflito de negociagao e didlogo.

Quando pensamos em identidade negra no Brasil, ¢ fundamental que reflitamos essa
identidade em um contexto multicultural e multirracial, somos atravessados por identidades
de classe, sexo, religido, etnias, género entre outras. Porém, reconhecer que somos
diferentes para estabelecer a existéncia de uma diversidade cultural no Brasil, ndo é
suficiente para combater os esteredtipos e os estigmas que ainda marginalizam milhares de

pessoas em nossa sociedade, como afirma Candau:

N&o se deve contrapor igualdade a diferenca. De fato, a igualdade ndo esta oposta
a diferenca, e sim a desigualdade, e diferenca ndo se opde a igualdade, e sim a
padronizacdo, a producdo em série, a uniformidade, a sempre o “mesmo”, a
mesmice. (CANDAU, 2005, p. 19).

Segundo Gomes (2002), a cultura escolar tem um grande peso no processo de
construcao de identidade social, pois aprendemos e compartilhamos nao sé conteudos e
saberes escolares, mas valores crencas, preconceitos raciais, de género, de classe e de
idade. “Lamentavelmente, nem sempre damos a essas dimensOes simbdlicas a devida
atencdo dentro do ambiente escolar” (GOMES, 2002, p. 40).

Ao desenvolver sua pesquisa Corpo e cabelo como icones de construcdo da beleza e
da identidade negra nos salGes étnicos de Belo Horizonte (GOMES, 2002), para realizacdo da
sua tese de doutorado, a autora constatou que a trajetdria escolar aparece em todos os
depoimentos como um importante momento de constru¢do de identidade negra, e
lamentavelmente, reforcando esteredtipos e representagbes negativas sobre o segmento

do negro e sua estética:

A escola enquanto instituicdo social responsdvel pela organizacdo, transmissao e
socializa¢ao do conhecimento e da cultura, revela-se como um dos espacos em que
as representagdes negativas sobre o negro sdo difundidas. E por isso mesmo ela
também é um importante local onde estas podem ser superadas. (GOMES, 2003, p.

77)-
Munanga (2009) quando discute essa questdo, acredita que esse impacto simbdlico se da
em primeiro lugar no corpo “a alienacdo do negro tem se realizado pela interioriza¢ao de

seu corpo antes de atingir a mente, o espirito, a histdria e a cultura” (2009, p.17):

Entre seus problemas especificos estd, entre outros, a alienacdo do seu corpo, de
sua cor, de sua cultura e de sua histéria e consequentemente sua “inferiorizardo” e
baixa estima; a falta de conscientizagdo histdrica e politica, etc. (...). A recuperacao
dessa identidade comeca pela aceitacdo dos atributos fisicos de sua negritude
antes de atingir os atributos culturais, mentais, intelectuais, morais e psicoldgicos,
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pois o corpo constitui a sede material de todos os aspectos da identidade
(MUNANGA, 2009, p. 19).

Nessa mesma esteira, Gomes (2002) entende que, o corpo fala a respeito do nosso
estar no mundo e as diferentes crencas e fundamentos da vida social, sdo aplicadas ao
corpo. “Temos entdo a jun¢ao e a sobreposicao do mundo das representacfes da natureza

e da materialidade” (2002, p. 41):

Se o corpo fala a respeito do nosso estar no mundo, a relacdo histdrica do escravo
com o corpo expressa muito mais do que a ideia de submissdo, insistentemente
pregada pela sociedade da época e que ecoa até hoje em nossos ouvidos [...] Foi a
comparacdo dos sinais do negro (como o nariz, a boca, a cor da pele e o tipo de
cabelo) com os do branco europeu e colonizador que nos persegue até os dias
atuais. (GOMES, 2002, p. 42).

Corroborando o pensamento da autora sobre as questdes que aprisionam as negras
e negros sobre sua identidade e caracteristicas fisicas, sinbnimo muitas vezes de piadas e
perseguicao, fazem com que muitas pessoas de cor em espagos escolares nao reconheca
sua identidade, pois, muitas vezes é suprimida pelos préprios docentes no conteudo
ministrado, ao invés de falar da escravidao e do racismo, muito se fala da Europa e seus
paises, como se esse fosse o lado bom e alegre do mundo. Em detrimento a Africa seria o
lado feio e triste pelas questdes sociais que estdo envolvidas nestes paises. Por esses e
outros motivos se torna necessario tratar sobre Educa¢dao popular no processo de
escolarizacdao, para que seja possivel falar do contexto educacional da América latina, do
Sul, da Europa e da Africa sem desconsiderar ninguém (MOTA NETO, 2016).

A identidade como categoria de auto definicdo € constituida por trés fatores
essenciais, o fator histdrico, o fator linguistico (cultura) e o fator psicolégico, “a identidade
cultural perfeita corresponderia a presenca simultanea desses trés componentes no grupo
ou individuo” (MUNANGA, 2009, p.12). O fator histdrico parece o mais importante, na
medida em que constitui o cimento cultural que une os elementos diversos de um povo
através do sentimento de continuidade histérica vivido pelo conjunto de sua coletividade. E
a razao pela qual cada povo faz o esforco para conhecer sua verdadeira histdria e transmiti-
la a futuras gera¢des. Também € a razdo pela qual o afastamento e a destruicao da
consciéncia histdrica era uma das estratégias utilizadas pela escravidao e coloniza¢ao para

destruir a memdria coletiva dos escravos colonizados (MUNANGA, 2009).
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Ao pensarmos em como essa histdria é apresentada, ou mal apresentada nas escolas,
podemos entender o porqué de alguns alunos e alunas ndo se identificarem com suas raizes,
sdo histdrias contadas do ponto de vista do “outro” de maneira depreciativa e negativa. A
histdria precisa ser contada sem essas distor¢oes ou falsificagdes, pois, a consciéncia
histdrica cria um sentimento de coesdo e estabelece uma relagao de confianca para cada
pessoa e seu povo. Cabe destacar, nesse sentido, a reflexdo que Munanga (2004) nos

apresenta:

Como explicar que, numa nagao complexa, construida num imenso territério, como
uma popula¢ao estimada de 160 milhdes de habitantes, numa na¢ao marcada pelas
diversidades étnicas e raciais, ndo se observem fenémenos de afirmagdo de
identidades étnicas acompanhados de busca de autonomia e separatismo, com
tanta forca como acontece atualmente em alguns paises Ocidentais? A explicagdo
estaria na ideologia brasileira, profundamente assimilativa e assimilacionista, capaz
de criar constrangimento para os grupos que procuram se manter afastados da
sociedade nacional (MUNANGA, 2004, p.134-135).

O segundo fator trazido por Munanga (2012), € a cultura (religides, artes, medicinas,
tecnologias, ciéncias, educacdo, visdes do mundo). Quase sempre, quando se fala dos povos
que contribuiram para o desenvolvimento do Brasil, vem a mente sempre 0s nossos
colonizadores portugueses, imigrantes italianos, alemaes, espanhdis, drabes, sirio-libanés,
orientais. A imagem que se tem dos africanos trazidos para o nosso pais sempre foi de
pessoas primitivas que ndo contribuiram em nada para o Brasil.

No entanto, o autor pondera que, os aportes culturais africanos fazem parte do
cotidiano de todos os brasileiros: culinario, artes musicais, visuais, religides populares,
dentre outros e, estao presentes na maneira de ser do brasileiro e brasileira. Estas
contribui¢cbes culturais precisam ser resgatadas positivamente, desconstruindo imagens
negativas que fizeram delas e substituindo-as pelas novas imagens, positivamente
reconstruidas.

Ao nos apresentar o terceiro fator constitutivo de uma identidade negra, Munanga
(2012) nos faz uma pergunta; “existe um temperamento negro diferente do temperamento
branco que podemos considerar como caracteristica de sua identidade?” (2012, p.11). Na
visdo dele se essa diferenca for comprovada, deveria ser explicada a partir notadamente do
cimento cultural histérico do negro dentro da estrutura sociopolitica assimétrica, e também
de acordo com suas estruturas sociais comunitarias, e nao ser explicado de uma maneira
simpldria com bases nas diferencas bioldgicas, como pensaram os racialistas e racistas

ocidentais.
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Sublinha-se, entdo, a descri¢do realizada, brevemente, das relacées de poder vivida
nas sociedades escravistas apresentadas por Patterson (2008), bem como das rela¢des
especificas entre senhor/escravos. Onde os instrumentos culturais, sociais e psicolégicos
eram usados para o desenraizamento da pessoa escravizada, afastando-a da possibilidade
de se constituir como sujeito, de construir sua histdria, tornando-os sujeitos aprisionados.

Enfatiza-se, ainda, que estratégias similares as utilizadas pelas sociedades
escravistas, tendo em vista, o desenraizamento cultural e o aprisionamento psicoldgico das
pessoas escravizadas, buscando o prejuizo na constru¢do de identidade das pessoas negras,
estdo de certa forma, presentes nos curriculos tradicionais. Conforme nos ensina Munanga
(2005), é a auséncia de referéncia positiva, no aspecto cultural, social, psicolégico e
histérico, na vida do estudante negro, no curriculo, que, esgarca os fragmentos de
identidade do discente, que muitas vezes chegam a fase adulta com total rejeicdo a sua
origem racial, sua histdria e sua cultura. Se tornando um sujeito aprisionado, nos aspectos,
social, cultural e psicoldgico.

Dialogos entre Estudos culturais e Educacao popular

O tema Educacao popular e Estudos culturais estao estritamente interligados, pois,
quando se trata da justica social, da valorizacdo das culturas e da educacdo como forma de
superar as desigualdades e desvantagens sociais, ambos os conceitos se posicionam a favor

do ensino justo e igualitario. Sobre a EP Freire e Nogueira (2002) explica:

Entendo a educagdo popular como o esfor¢o de mobilizacdo, organiza¢do e
capacitacdo das classes populares; capacitacao cientifica e técnica. Entendo que
esse esfor¢o ndo se esquece, que é preciso poder, ou seja, é preciso transformar
essa organizacdo do poder burgués que estd ai, para que se possa fazer escola de
outro jeito. Em uma primeira “definicdo” eu aprendo desse jeito. Ha estreita relacdo
entre escola e vida politica (FREIRE; NOGUEIRA, 2002, p. 19).

A proposta de EP esta relacionada com a estratégia didatica do circulo de cultura,
idealizada inicialmente visando alfabetizar adultos. Essa ideia surgiu por meados dos anos
1960 e foi proposta por Paulo Freire na cidade de Angicos, Rio Grande do Norte (FREIRE,
2006). O objetivo de Freire além da alfabetizacdo era conscientizar adultos sobre a
importancia de aprender a ler o mundo e a palavra, possibilitando a libertacao dos
oprimidos diante do contexto de analfabetismo, possibilitando o protagonismo e a

transformacdo social por meio do ensino da leitura e escrita. Para Freire (2006, p. 128), se
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tivesse sido concretizada a proposta que foi elaborada “no Governo Jodo Goulart,
deveriamos ter funcionando, em 1964, mais de vinte mil circulos de cultura em todo o pais e
teriamos feito o levantamento da tematica do homem brasileiro”.

Propondo fazer uma reflexdao diante da tematica EP, é valido compreender que a
identidade negra pode estar envolvida no contexto de entendimento da formacdo inicial e
continuada dos professores, visto que se trata de um tema que estd previsto de ser
abordado e discutido, amparado pela Lei 10.639/2003. Além disso, propomos que a escola
seja igualitaria e possibilite 0 conhecimento e estudo das diversas culturas, respeitando a
diversidade no tratamento pedagdgico como forma de respeito as diferencas.

Neste ponto, aproximar os Estudos culturais e a Educa¢ao popular para compreender
os significados existentes na educagao que possibilita considerar a identidade negra e
valorizar sua cultura para que receba o tratamento igualitdrio na escola como uma tarefa
que pode ter convergéncia de aproximacles e entendimentos a partir das teorias que
contemplam o ser humano em sua diversidade, sem diferenciar as pessoas por classe social,
cor, género ou cultura. Seguindo este principio, observamos que o legado de Paulo Freire
tem estreita relagdao com a cultura e pode ajudar a balizar o entendimento da discussao que

envolve a identidade negra permeada pela EP e EC:

Os Estudos Culturais (EC) vdo surgir em meio as movimenta¢des de certos grupos
sociais que buscam se apropriar de instrumentais, de ferramentas conceituais, de
saberes que emergem de suas leituras do mundo, repudiando aqueles que se
interpéem, ao longo dos séculos, aos anseios por uma cultura pautada por
oportunidades democraticas, assentada na educa¢do de livre acesso. Uma
educacao em que as pessoas comuns, O povo, pudessem ter seus saberes
valorizados e seus interesses contemplados (COSTA; SILVEIRA; SOMMER, 2003,

p.37).

Segundo Branddo (1986, p. 60) o surgimento do movimento que deu inicio as
propostas de Educa¢ao popular no Brasil “tem o seu lugar no processo experimentado por
grupos comprometidos com a transformacao das estruturas sociais que mantém as maiorias
oprimidas”. Para o autor, a EP é oriunda da aproximacao entre ensino democratico e cultura
popular, com vistas a superar a exclusao escolar dos menos habilidosos e dos preconceitos
sociais, culturais e raciais. Esse fato coloca a EP como uma forma de se opor a modelos de
ensino hegemonicos, que favorecem as elites e a cultura dominante, no qual se encontram
presentes na Europa e até mesmo na América latina.

Mota Neto e Streck (2019) destacam que o debate que envolve a Educacdo popular

na América Latina ndao é novo. Segundo os autores é relevante compreender o processo
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histérico deste conceito para compreender e ressignificar sua pratica como maneira de
alcangar a libertagdo e a transformacdo social na sociedade. Referente a terminologia da
palavra, sua utilizagado inicial foi marcada no final do século XIX, no periodo de constru¢ao
das republicas latino-americanas, as quais usou de modo amplo no contexto de luta,
resisténcia e militancia a expressao Educacdo popular (MOTA NETO, 2016).

Paludo (2015) diz que o movimento que deu origem a Educacdo popular considerou
no interior desse processo, a diversificacdo do ensino, visando se distanciar do
tradicionalismo vigente, nesta direcao € possivel destacar que o povo pode ter direito de
expressao politica de si mesmo, por meio de organizacdes populares autonomas e livres.
Desta maneira, enquanto movimento de cultura popular estabelecido em espacos
comunitarios e escolares, a EP cumpre um importante papel de acdo cultural no interior de
instituicbes escolares, propondo processos de luta e resisténcia, favorecendo a libertacao
do pensamento politico-educacional, possibilitando a leitura de mundo, das questdes sociais
e raciais de maneira ampla.

De acordo com Beisiegel (2018) a literatura educacional utiliza a expressdo Educacdo
popular como maneira de explicitar as orientacdes e caracteristicas dos conteudos e
praticas do ensino que se encontram presentes no curriculo da educagao brasileira. Por este
motivo, 0 autor ressalta que esse fato de atribuir a EP ao ensino ministrado para as minorias
no cotidiano escolar foi entendido por intelectuais, politicos, administradores e educadores
de maneira ampla, como aspectos fundamentais ao ensino ministrado para classes
populares.

Vale (2001) explica que existe um movimento de discussdes na literatura educacional
no qual proferem diversas criticas a educacdo do século XXI, por ter uma prerrogativa mais
voltada ao sistema capitalista, onde por sua vez contribui sobremaneira para a reproducao
das desigualdades sociais, raciais e culturais e no interior da escola, distanciando o aluno e
seu protagonismo da autonomia e protagonismo popular que podem contribuir com a
leitura de mundo e a educacdo problematizadora e justa (FREIRE, 2003). Sobretudo,
destacamos que a EP possibilita o envolvimento de pais, alunos e funcionarios que estdo
intimamente ligados ao cotidiano escolar, para que seja possivel considerar uma escola mais
inclusiva, humanista e solidaria para convivéncia mista entre os estudantes, possibilitando

que haja respeitando as diferencas e a valorizagao de todas as culturas.
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Para tanto, € a cultura que possibilita entrelacar as aproximacgbes entre a Educagao
popular e os Estudos culturais. No entendimento de Costa, Silveira e Sommer (2003) se
pensarmos o quanto a educagao tem beneficios no que concerne a diversidade, respeito as
diferencas raciais, sociais e culturais, podemos indicar que € a partir das contribuicdes da EP
e dos EC. A unido conceitual apresentada no cerne destas perspectivas possibilitam o
desenvolvimento da educacdao problematizadora e libertadora, as quais vém se
configurando como uma drea de militancia, em prol da justica social e de atuagao politico
pedagdgico consciente. Portanto, consideramos que € inevitavel esta aproximagdo entre a
EP e os EC, visto que o curriculo que almeja contemplar e valorizar as identidades negras no
tocante a pratica educativa e reflexiva, tem o suporte tedrico-pratico da EP e dos EC como
prerrogativa de formacao critica e conscientizadora.

Na investida de delinear os saberes que circunscrevem os EC e a EP, entendemos o
curriculo como um campo cultural sujeito a disputa e a interpretacao, no qual os diferentes
grupos tentam estabelecer sua hegemonia e projetar as identidades desejaveis. Ademais, o
curriculo é um artefato cultural, pois, a institui¢do do curriculo é uma inven¢ao social como
qualquer outra e seu conteddo, uma construcdo social. Como toda construcao social, o
curriculo ndo pode ser compreendido sem a andlise das relacdes de poder onde operaram
para que a construcao curricular inspire seus sujeitos a assumirem certos modos de ser,
validando aqueles que atuam em conformidade com o sistema simbdlico (NEIRA; NUNES,
2009).

Consideragoes finais

Entendemos que variados aspectos da histéria da populacdo negra no Brasil
poderiam ainda ser destacados. Escolhemos, nesse artigo, a relagdo senhor/escravo
apresentada por Patterson (2008) para exemplificar a forma com que uma educacdo
tradicional geralmente eurocentrada pode afetar a constru¢ao de identidade do estudante
negro. Assim, encontramos na Educacao popular e nos Estudos culturais uma possibilidade
de promover a educacdo problematizadora, visando alcancar a libertacao dessas amarras
tradicionais da educacao que desconsideram as identidades negras e as diferencas, sociais,
raciais e culturais.

Neste sentido, a EP e os EC permitem que a cultura e a luta politico-pedagdgica pela
educacao multicultural, que permite ao curriculo incluir e contar a Histdria do lado de c3, da

América do sul, da Africa e do Brasil por intermédio da cultura afro brasileira, assim como a
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escraviddo e o periodo colonial que desconsiderou sobremaneira o protagonismo dos
negros e das negras, especialmente como pessoas que merecem ser respeitadas e
valorizadas na sociedade e na escola, permitindo ter o reconhecimento e pertencimento de
suas identidades.

A ampliagdo da diversidade em nossa sociedade fez crescer os pontos de
enfrentamento com o Outro. “O Outro € o outro género, o Outro é a cor diferente, o Outro
é a outra sexualidade, o Outro € a outra raca, o Outro € a outra nacionalidade, o Outro é o
corpo diferente” (SILVA, 2000, p. 97). E é através da pratica educacional que se pretende
também, possibilitar ao Outro, a oportunidade para construir sua propria representacao na
cultura.

Concluimos que para libertar os sujeitos livres, é necessario que a educacao e o
ensino, contemplem as relagbes étnico-raciais, especialmente no que se refere as
identidades negras, buscando, conscientizar e problematizar, as questdes raciais e de
desigualdade social. Desta maneira, libertos das opressbes simbdlicas e culturais, os
estudantes atuardao como agentes transformadores da sociedade, a fim de conquistar a
justica social.

Neste aspecto, a educacao libertadora e problematizadora contam com as
prerrogativas do ensino que tenha qualidade e seja para todos, respeitando a diversidade
cultural, social e cultural e principalmente a valorizacao das identidades negras por
intermédio da Educacao popular e dos Estudos culturais que almejam formar cidadaos

conscientes e reflexivos para convivéncia em um mundo solidario e democratico.
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Notas

'Nome dado a uma corrente literdria que agregou escritores negros de paises que foram colonizados
pela Franca. Os objetivos da Negritude sdo a valoriza¢do da cultura negra em paises africanos ou
com populacdes afrodescendentes expressivas que foram vitimas da opressdo colonialista.



Educagdo popular e identidade negra: opressées, reflexées e a libertagdo de sujeitos livres

" “Pgs” ndo é aqui entendido como uma localizacdo no tempo, ou seja, pés-estruturalista ndo é
simplesmente uma concep¢do que surge apds o pensamento estruturalista. O termo “pds” é ir além.
Além significa uma distancia espacial que ultrapassa qualquer imposicdo de limites. E posicionar-se
depois, adiante.
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