Programa de Pés-Graduagao em Educacao
Universidade do Estado do Para
Belém-Para- Brasil

Revista Cocar V.13. N. 27. Set./Dez./ 2019 p.903-923 ISSN: 2237-0315

Casa de sementes Pai Xigano: um olhar para os saberes ancestrais do cultivo de
sementes crioulas no quilombo Sitio Veiga, Quixada-CE

Seed house Xigano Father: a look at the ancient knowledge of the crop seeds in
quilombo Sitio Veiga, Quixada-CE

Fernanda lelpo da Cunha
Ana Maria Eugénio da Silva
Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira - UNILAB
José Gerardo Vasconcelos
Universidade Federal do Ceara - UFC
Redencdo e Fortaleza-Ceara-Brasil
Resumo
As populag¢es tradicionais sdo as grandes responsaveis por preservar técnicas e meios de cultivo,
como as sementes crioulas. Os cultivos com sementes crioulas contribuem para o desenvolvimento
de uma agricultura sustentdvel, além da preservacdao da memdria e identidade cultural. Desse modo,
o presente artigo tem como objetivo fazer uma andlise dos conhecimentos repassados pelos
ancestrais quilombolas no cultivo de sementes e sua relacdo com a formacdo da identidade
quilombola, atrelados a compreensdo do territério e do meio ambiente no quilombo Sitio Veiga, em
Quixadd, Ceard. Para tal, a presente pesquisa resulta de uma reflexao preliminar tedrica, utilizando-se
da pesquisa qualitativa, observacdo participante e revisao da literatura. O estudo em questdo deixa
reflexdes bastante significativas, expondo que o cultivo de sementes crioulas estabelece um elo em
manter viva a tradicdo e a prdépria memdria dos ancestrais quilombolas, contribuindo para a
preservacao ambiental e sustentabilidade.
Palavras-chave: Ancestralidade. Quilombo. Sementes crioulas.

Abstract

Traditional populations are largely responsible for preserving techniques and means of cultivation,
such as creole seeds. Crops with native seeds contribute to the development of sustainable
agriculture, as well as the preservation of memory and cultural identity. In this way, the present
article aims to make an analysis of the knowledge passed on by the quilombola ancestors in the
cultivation of seeds and its relation with the formation of the quilombola identity, linked to the
understanding of the territory and the environment in the quilombo Sitio Veiga, in Quixada, Ceara.
For this, the present research results from a preliminary theoretical reflection, using qualitative
research, participant observation and literature review. The study in question leaves quite significant
reflections, stating that the cultivation of creole seeds establishes a link in keeping alive the tradition
and the own memory of the quilombola ancestors, contributing to environmental preservation and
sustainability.
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Introducdo

A comunidade remanescente quilombola do Sitio Veiga é uma comunidade
tradicional, negra e rural, localizada no distrito de Dom Mauricio, também conhecida
como Serra do Estevao, no municipio de Quixada, Ceara (CE), onde residem 39 familias. A
relacao entre os conhecimentos ancestrais e o cultivo de sementes crioulas se destaca
nessa comunidade pela forte tradicao cultural, atrelada a manuten¢dao da memdria e
ensinamentos de seus ancestrais, do amor a terra, da luta pela demarcagdo e da posse
dos seus territdrios.

Em 2010, a comunidade iniciou a construcao de uma casa de sementes, conhecida
carinhosamente como Casa de Semente Pai Xigano, nome escolhido pelos moradores em
memoria de seu fundador. A casa recebe estoques coletivos mantidos por doa¢bes do
Centro de Pesquisa e Assessoria Esplar', por meio do projeto Sementes do Semiarido. A
comunidade, a partir desse projeto, pode identificar suas sementes tradicionais, dando
um significado ao resgate de suas memdrias, destacando-se: os feijoes pingo de ouro e
roxo e o milho ibra, algumas das espécies cultivadas no Sitio Veiga desde sua origem, as
quais agora ficam guardadas na Casa Pai Xigano, cultivadas e repassadas as geracoes
seguintes como forma de perpetuar a tradi¢ao.

Logo, a andlise histdrico-cultural que foi capaz de produzir este trabalho revela que
0s conhecimentos ancestrais no cultivo de sementes crioulas tém uma preocupacao em
manter vivas a tradicao e a prépria memdria de seus ancestrais, repercutindo em uma
alimentag¢do mais saudavel e livre de venenos, contribuindo para a
agrossociobiodiversidade e para a preservacao da vida no planeta, especialmente das
proximas geracdes, bem como dos conhecimentos que poderao ser herdados por esses
atores sociais, tornando-se, assim, os seus guardiGes. “[...] Os guardides sdo um dos
principais atores na funcionalidade da agrossociobiodiversidade, principalmente nesse
periodo de mudancas climdticas acentuadas pelo qual estamos passando” (BEVILAQUA et
al., 2014, p. 102).

No movimento oposto, estdao a agricultura moderna e as multinacionais, que
representam uma ameaca aos conhecimentos ancestrais e as praticas naturais das
sementes crioulas desenvolvidas. Aqui, 0 modelo apresentado visa ao patenteamento

dessas espécies e/ou sua substituicao pelas geneticamente transformadas, tais como as
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transgénicas e as hibridas, objetivando o aumento da produtividade em larga escala com
vistas ao lucro exacerbado, o que traria como consequéncias: o comprometimento
nutricional das pessoas e dos animais, a perda das sementes crioulas e sucessivamente a
aniquilacao do legado histdrico e cultural que essas sementes representam.

O presente artigo tem como objetivo fazer uma andlise dos conhecimentos
repassados pelos ancestrais quilombolas no cultivo de sementes e sua relacdo com a
formacdao da identidade quilombola, atrelados a compreensao do territério e do meio
ambiente na comunidade quilombola Sitio Veiga, em Quixada-CE. Segue em carater
qualitativo, a qual, segundo Minayo (2002, p. 21-22), € uma pesquisa que “[...] trabalha
com dados que ndao podem ou ndo tém como serem medidos, como, por exemplo:
crencas, valores, atitudes e situag¢bes”. A referida autora enfatiza que esse tipo de
abordagem ¢é utilizada quando se busca compreender um determinado fenémeno na
perspectiva dos individuos que o vivenciam. O estudo recorreu ainda a modalidade de
revisdo de literatura com andlise bibliografica e observacdo participante em Idcus.

Em se tratando da observacao participante, a escolha ocorreu dado o universo de
aproximagdao e conhecimento do quilombo em questdo pelos pesquisadores, o que
facilitou o contato ora estabelecido com estes sujeitos sociais e do levantamento dos
dados coletados, a qual encontra-se em fase preliminar. Assim, como pela necessidade
dos pesquisadores ndo serem meros observadores (as), mas de querer interagir com estes
sujeitos sociais e com a cultura local, participando de suas vivencias e experiéncia
ativamente.

Assim, os caminhos propostos na observacdao participante seguem um roteiro
previamente elaborado, todavia aberto, podendo ser readaptado de acordo com a
dinamica da realidade em I6cus e com um maior envolvimento dos pesquisadores com as
atividades do cultivo de sementes crioulas compartilhadas e vivenciadas, tais como as
acOes inerentes ao plantio e colheita das referidas sementes: os rituais e festas
celebradas em torno desse cultivo, a participacao das reunides de representacao da
associacdo comunitdria em torno da organizacdo social e econdémica dessa atividade
dentro do quilombo, visitas domiciliares afim de conhecer melhor alguns aspectos
individuais e dinamica familiar dos sujeitos pesquisados e da reminiscéncia de suas

memorias em torno dos conhecimentos recebidos por seus ancestrais, bem como o
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envolvimento em feiras e intercambios promovidos e articulados pelo quilombo e outras
entidades em prol das trocas de experiéncias sobre as sementes crioulas. As coletas
dessas informagbes estdo registradas em didrio de campo, 3dudio e gravacao
devidamente autorizados pelos participantes da pesquisa e de acordo com os preceitos
que seguird a Resolucdo n° 466/2012 (BRASIL, 2012), que trata e regulamenta as diretrizes
e normas que envolvem pesquisa com seres humanos. Contendo ainda um termo de
consentimento livre e esclarecido escrito e assinado pelos participantes que permitirdao
ser observados e que voluntariamente farao parte da pesquisa.

Nesse sentido, a fim de ampliar as discuss6es acima suscitadas, elegeram-se as
categorias: ancestralidade e sementes crioulas, atreladas a de territorialidade, cuja
compreensao é de fundamental importancia para desconstruir as ideias negativas em
torno das tradi¢6es quilombolas e dos ensinamentos recebidos por seus ancestrais.

A construgao dos conceitos sobre a relevancia dos conhecimentos ancestrais esta
presente na histéria da Africa desde tempos longinquos, fazendo parte da prépria
constituicdo do homem africano, sendo compartilhada oralmente de uma geracao a
outra e influenciando suas didsporas no mundo. Logo, é conhecimento sagrado,
respeitado, cultuado e celebrado nos diversos rituais de passagem.

Assim, segue a relevancia do conceito sobre sementes crioulas nas comunidades
tradicionais, um ensinamento perpetuado entre gera¢des, mantendo viva a memdria de
seus antepassados e do amor a terra, ao territdrio, a0 meio ambiente e as formas de
ritualizagdo, cujas sementes crioulas tocam na sensibilidade de celebrar e de festejar a
colheita, relembrando nesses momentos a memdria, a saudade e a reminiscéncia dos
ancestrais. Uma semente natural, nativa, que germinard, mas nunca perecerd, ficando
retida e guardada na lembranca de seus guardides que estdo vivos e daqueles que no
futuro dardo continuidade a tradi¢ao. “Os guardides desenvolvem técnicas empiricas de
cunho sociocultural para resgate, manutencao e dispersao dos materiais crioulos, cujas
praticas sdo passadas de geracao em geracdo” (BEVILAQUA et al., 2014, p. 102).

No tocante a categoria quilombo, esse conceito é permeado por incompreensao
por parte da sociedade brasileira, cercado de mitos e de tabus, levando a uma

compreensao superficial dos processos sécio-histdricos que situam os quilombos.
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Sobre as reflexdes acima suscitadas, os quilombolas sdo vistos, em um primeiro
momento, como selvagens, alheios a vida urbana e habitantes das florestas, sem uma
vida social. Essa ideia formulada nos livros precisa ser revista, reeditada. A imagem do
mero negro ‘“fugitivo” descontextualiza todas as formas de sofrimento e violéncia
vivenciadas por esses individuos durante a escravidao, tais como a usurpag¢do de suas
forcas de trabalho e as longas horas de trabalho ndo remunerado, deixando nesse legado
histérico uma grande divida econdmica e social até hoje sonegada, tirando-lhes
oportunidade de direitos, como a demarcacao dos seus territdrios quilombolas e sua
legitimidade.

Diante do exposto, os conceitos norteadores apresentados serdo ampliados nos
tépicos que se seguem, cujos conhecimentos ancestrais direcionam todas as categorias
que serao abordadas, na relacao que une a identidade quilombola e sua origem ancestral,

ligada a terra, ao territdrio, a natureza e sucessivamente ao cultivo de sementes crioulas.

Os conhecimentos ancestrais e a sua relacao com a natureza

Entender os conhecimentos perpassados pelos ancestrais € ir ao encontro da
histdria, visto que é no passado que se pode compreender as lacunas do presente.
Assim, € preciso legitimar o conhecimento cientifico africano a partir de suas
oralidades, histdrias, lutas, resisténcias e culturas retidas nas teias e nas memdrias de

seus ancestrais.

[...] um velho conhecerd ndo apenas a ciéncia das plantas (as propriedades boas
ou mas de cada planta), mas também a ‘ciéncia das terras’ (as propriedades
agricolas ou medicinais dos diferentes tipos de solo), a ‘ciéncia das aguas’,
astronomia, cosmogonia, psicologia, etc. Trata-se de uma ciéncia da vida cujos
conhecimentos sempre podem favorecer uma utilizacdo pratica (HAMPATE,
2010, p. 167).

Logo, é na tradi¢ao oral que os conhecimentos dos ancestrais sdao repassados de
uma geracao a outra, garantindo o testemunho verbal da palavra transmitida e sua
preservacdo. “[...] Uma sociedade oral reconhece a fala ndo apenas como um meio de
comunica¢do didria, mas também como um meio de preservacdao da sabedoria dos
ancestrais, isto é, a tradicdo oral” (VANSINA, 2010, p. 140).

E nessa relacdo baseada na tradicdo oral que se encontra a fundamentacdo das

relacbes sociais e o processo de institucionalizacdo social, que traz consigo uma
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identidade proépria, cuja representacao coletiva encontra-se amparada na transmissao

dos conhecimentos orais transmitidos.

Tudo que uma sociedade considera importante para o perfeito funcionamento
de suas instituicdes, para uma correta compreensao dos varios status sociais e
seus respectivos papéis, para os direitos e obrigacdes de cada um, tudo é
cuidadosamente transmitido. Numa sociedade oral isso é feito pela tradicdo,
enquanto numa sociedade que adota a escrita somente as memdrias menos
importantes sdo deixadas a tradi¢cdo (VANSINA, 2010, p. 146).

Consoante Domingos (2011), o passado do homem africano se revela no presente
vivido, na memdria e no ensinamento de seus ancestrais. Esses seres humanos preciosos
sao a biblioteca do tempo passado, trazendo para o tempo presente a sabedoria, a
autoridade aos que vao envelhecendo, passando de uma gera¢ao a outra os ensinamentos
dos que ja se foram, mas que se mantém vivos na memdria. Logo, os ciclos da vida e seus
rituais sao revelados e socializados pelo passado no presente, tais como o nascimento, o
casamento, a morte, etc.,, mas também os festejos, celebrando e renovando a vida, o

plantio, a colheita, a caga, etc.

O Ancestral fundador de uma comunidade, aldeia, é considerado como
aquele que estabeleceu a primeira alianca com as entidades divinas e
tutelares da Terra. Esse Antepassado nascido da Terra pela mitologia é
considerado o seu fundador. Ele transmite sua fun¢do de uma maneira
hereditaria aos possiveis ‘chefes da terra’ que usufruem de certos poderes
sobre os outros homens em fun¢do da autoridade que detém sobre o solo.
[...] (DOMINGOS, 2011, p. 9).

Assim, a relacdo natureza e homem se completa na cosmovisdo africana, ou
seja, existe uma ontologia antropocéntrica, que é a unidade de interligacao e
complementariedade entre todas as coisas. Uma vez existindo qualquer ruptura ou
destruicao nessa relacdo, o homem estaria fadado ao desequilibrio e a prdpria
destruicao, uma vez que perderia as energias do Universo e de Deus como o seu

criador.

Bazimus', os espiritos, explicam o destino do homem; o homem € o centro dessa
ontologia; animais, vegetais e fendmenos naturais e objetos sem a vida bioldgica
constituem o meio ambiente onde o homem vive, se aprovisiona, extrai os meios
de existéncia e, se for necessario, 0 homem estabelece rela¢ées misticas com ele.
Esta ontologia antropocéntrica é uma unidade completa. E uma relacdo de
solidariedade na qual ndo pode haver ruptura ou destruicao. E se acontecer o
contrdrio, causa desequilibrio do préprio homem, da natureza, enfim, de todo o
Universo. Destruir ou remover uma destas categorias é destruir toda a existéncia
incluindo a destruicdo do Criador. A soma desses elementos constitui uma forga,
poder, energia que penetra em todo o Universo. E Deus a Fonte Controladora
desta forca, mas os espiritos tém acesso a uma parte dela (DOMINGOS, 2011, p. 4).
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Ou ainda levaria & ndo evolucdo do seu munthu", como afirma o referido autor:
“A desintegracdo, a separacao com a Natureza constituiu para o homem africano o
obstaculo do desenvolvimento integral do munthu, Ser Humano” (DOMINGOS, 2011,
p- 3)-

Observa-se também que a relacdo com a natureza € canalizada por um respeito
profundo. Nessa relacdo o homem n3o é um ser abstrato e separado da natureza. Os
animais também sao espiritos, os quais transmitem conhecimentos, sensibilidade.

Nessa percepcao, a vegetacdo seria a arvore da vida, com poder de protecao e
fecundidade, local de realizacdo de muitos rituais de passagem e iniciacdo; um local
sagrado em que as mulheres encontrariam a possibilidade da fertilidade e
sucessivamente da continuidade da vida; um local cujo territdrio liga as mulheres as
ervas e as plantas; um local que proporciona aos homens um contato maior com os
minerais, as pedras, os graos, as sementes crioulas e as forcas potentes extraidas.

J4 a mae terra assume a dimensdo da prdpria fonte de subsisténcia da vida, de
valores, de rituais, de iniciacdao, de conhecimento e de sabedoria, de criacao, onde
tudo se une e se funde na natureza. Seria a relacdao de pertencimento do homem a
terra, a religidao, aos espiritos, a todos os deuses; a forca transcendental e
cosmolégica se comunicando com a terra viva, da terra como mae, da terra como
vida.

Sobre esses aspectos, ndo se pode negar que foi exatamente dos paises
africanos e das suas didsporas no mundo que recebemos influéncias, por meio de
seus conhecimentos e expressdes culturais, os quais permitem, em um primeiro
momento, romper com 0s equivocos da ciéncia ocidental, que ndo narrou em sua
integridade e fidelidade a verdadeira histdria e cultura desse povo, a qual hoje nao
representa em sua legitimidade esse legado sociocultural e histérico (DOMINGOS,
2017).

Dito isso, ndo € a toa que até hoje é possivel deparar-se com a desvalorizacdo e
o0 desrespeito dos povos africanos e afrodescendentes, em que sua cultura,
ancestralidade e histdria sao carregadas de juizos de valor que tendem a menospreza-

los, diminui-los e inferioriza-los.
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As ideia de inferiorizagdo dos saberes ancestrais acima explicitadas traz a tona
os estudos de Santos (2007) que chama atencdo para o pensamento epistemolégico
moderno ocidental sendo este norteado por um pensamento abissal de dominac¢do
impostas no processo de colonizacdo, desconsiderando os outros saberes,
estabelecendo juizos de valores por tudo aquilo que nao fosse ocidental sendo este
considerando selvagem, primitivo, atrasado, gerando assim o que o autor considera
como epistemicidio. Criando a partir dessa percepc¢do linhas divisérias no mundo
(Norte e Sul), cuja a hierarquia imposta fragmentou as relacdes sociais e culturais de
maneira muito desigual aos paises do sul que foram colonizados negando seus
saberes e sucessivamente suprimindo suas bases epistemoldgicas peculiares.

Por conseguinte, Santos (2007) enfatiza que por trds dessas linhas divisdrias
no campo do conhecimento o que existiu foi uma negacao dos conhecimentos
daqueles povos que nao se encaixam com o modelo Unico do pensamento ocidental
abissal, tais como os conhecimentos populares, leigos, plebeus, indigenas e seus
conjuntos de crencas, opinides, magias, idolatrias, entendimentos intuitivos ou
subjetivos que sdo alvos muitas vezes alvos do preconceito, descriminacdao por nao
obedecer os critérios rigidos da ordem cientifica instituida, cuja violéncia implicita
visa ndo sé a destruicdo fisica desses sujeitos sociais, mas também da dimensao

material, cultural e humana somadas a apropriacao de seus saberes.

A apropriacdo e a violéncia assumem formas diferentes nas linhas abissais
juridica e epistemoldgica, mas em geral a apropriacao envolve incorporagao,
cooptagdo e assimilagdo, enquanto a violéncia implica destruicdo fisica,
material, cultural e humana. Na pratica, é profunda a ligacdo entre a
apropriacao e a violéncia. No dominio do conhecimento, a apropriacdo vai
desde o uso de habitantes locais como guias e de mitos e ceriménias locais
como instrumentos de conversdo até a pilhagem de conhecimentos
indigenas sobre a biodiversidade, ao passo que a violéncia é exercida
mediante a proibicdao do uso das linguas prdprias em espacos publicos, a
adogdo forcada de nomes cristdos, a conversdo e a destruicdo de simbolos e
lugares de culto e a pratica de todo tipo de discrimina¢ao cultural e racial
(SANTOS, 2007, p. 75).

E por fim, o autor traca alguns caminhos para romper o conhecimento abissal
unico, propondo um pensamento pds-abissal com base na ecologia de saberes capaz
de romper com as estruturas dominantes do saber ocidental, respeitando as
diversidades do mundo e as multiplicidades de conhecimentos, dialogando com as

diferencas, pois o conhecimento nessa nova proposta é interconhecimento, ou seja, o
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interagir com as peculiaridades e pluralidade de cada cultura estabelecendo trocas de
saberes e conhecimentos sem esquecer seus proprios conhecimentos, tais como os
conhecimentos das comunidades tradicionais quilombolas e o cultivo de sementes
crioulas que também permite a troca de intersubjetividades e epistemoldgicas com
as outras culturas e suas peculiaridades.

Nos aspectos mencionados, destaca-se a relevante importancia das sementes
crioulas em deixar viva a memdria dos seus ancestrais, especificamente das
comunidades de matriz africana e de remanescentes tradicionais quilombolas.
Estabelece, portanto, um paralelo entre os saberes tradicionais e a utilizacdo dos
cultivos de sementes crioulas repassados entre geracdes.

No Quilombo Sitio Veiga, o proprio nome da Casa de Sementes Pai Xigano remete
a memodria, a sua ancestralidade, visto que Pai Xigano foi a primeira semente crioula a
fecundar o entdo quilombo, juntamente com sua esposa, Maria Fernandes, também
conhecida como ‘“Mae Veia”, e seus filhos. Essas sementes representam ainda o
patriménio da humanidade, cujos lacos de pertencimento de um povo se firmam na
identidade cultural, celebrados, compartilhados e socializados em suas inumeras

expressdes socioculturais e nos rituais de passagens.

Mesmo que cada familia, comunidade e povo tenham determinados recursos e
sementes que sao parte da sua cultura e identidade, o intercambio tem sido um
elemento sempre presente, ao qual se tem dado ndo sd contetudos praticos e
materiais, mas também sociais, religiosos, culturais. Por exemplo, em muitas
culturas indigenas, o dote de casamento é a entrega de sementes de uma
familia para a outra; é muito comum que os camponeses partilhem as suas
sementes como presentes aos outros etc. (RIBEIRO, 2003, p. 54).

Assim, o manejo de sementes crioulas faz parte da sabedoria da heranca
ancestral, que pode ser contada desde o inicio da histéria da agricultura, sendo as
comunidades tradicionais os grandes guardides desse patrimdnio cultural, cujos
ensinamentos transpdem meramente a preservacao de suas memdrias, uma vez que
chamam a atencao pela preservacao da prdpria vida no planeta e das prdximas
geracdes, em que a preservacao do patriménio genético dessas sementes garantira a
biodiversidade existente na Terra.

As sementes crioulas estdo presentes em diversos rituais de passagem dos
povos tradicionais, celebrados em rituais como as festas de colheitas, presentes no

cotidiano dessas familias, firmando lacos de afetividades e solidariedades, assim



Casa de sementes Pai Xigano: um olhar para os saberes ancestrais do cultivo de sementes crioulas no
quilombo Sitio Veiga, Quixadd-CE

como nos espacos de producdo e de troca das sementes, a exemplo das feiras livres e
dos intercambios entre as comunidades quilombolas. Nesses momentos sdo
vivenciadas as lembrancas dos ensinamentos de seus ancestrais, em que a oralidade
permite socializar suas lembrangas e conhecimentos, bem como resgatar algumas
espécies perdidas, podendo estas ser trocadas entre regides e até paises, levando-os
a se unirem em prol do resgate e da preservacao da espécie, reconhecendo as

culturas locais, suas histdrias e saberes.

As sementes crioulas tém sido guardadas, reproduzidas e melhoradas
milenarmente pelas familias camponesas e povos indigenas em todo o mundo.
As sementes tém garantido ao campesinato e a toda a humanidade a
diversidade étnico-ambiental que herdamos. E servem como alimento para o
corpo e para as emogdes. Elas medeiam crencgas nas relacdes misticas com o
sagrado, unem os diferentes quando se fazem alimentos no cotidiano da vida
social, insinuam a partilha pelo seu significado de alimento potencial que pode
ser repartido entre os que necessitam plantar e deixam-se latentes para
despertar como a genealogia de um insuspeitado vir-a-ser, de uma nova ou
renovada relagdo dos homens com a natureza (ALVES; MARQUES; MENDONCA,

2013, p. 3).

Assim sendo, fica a relevancia dos saberes ancestrais no cultivo de sementes
crioulas na comunidade quilombola, uma técnica milenar capaz de preservar a
identidade sociocultural de um povo, ao mesmo tempo que preserva o meio ambiente
e a vida, estabelecendo uma conexdao de harmonia, de respeito e de equilibrio entre o

homem e a natureza.

O territdrio quilombola e o cultivo de sementes crioulas

Falar do quilombo na sociedade brasileira é algo que tem grande relevancia, pois
esse povo estabelece a conex3o entre a histéria da Africa e o legado de seus
ensinamentos aos afrodescendentes. Diante disso, faz-se necessdrio ampliar o
entendimento do que seja o quilombo e sua referéncia nos processos histdricos, haja
vista que a identidade quilombola é transmitida de maneira confusa na sociedade
brasileira, e até hoje as pessoas s6 veem 0s membros dessas comunidades a margem da
escravidao, como se nao fizessem parte da sociedade, aprisionando-lhes a esse passado.
A ndo compreensdo dessa histdria fragiliza, muitas vezes, a luta desse povo, ja que suas
reivindicagdes ndao sao prioridades na agenda do governo e das politicas publicas;
quando ha alguma iniciativa, ocorre de forma pontual e/ou fragmentada.

Visto sobre estes aspectos, a ndao compreensao do que seja quilombo sé vem, na

verdade mdscara o que estd por traz da histéria da Africa e de seus descendestes
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quilombolas escravizados, cuja ndo revela¢do dessa histdria configura uma forma das
elites manter os seus interesses de dominacdao e poder, j& esta seria a condicao
necessdria de ndo ascensdo e superacdes por partes dos afrodescendentes da condicdo
subumana e desigual que tanto marcou sua trajetdria nos espacos por onde ocupou e

que até hoje se mantém indiferente dentro dos projetos de reorganizacdes fundidrias

(LEITE, 1999).

[...], quando da Aboli¢do da Escravatura, perdemos a chance de construir uma
nagdo menos desigual e mais diversa. As elites politicas ndo estavam dispostas a
superar o racismo e incluir os africanos e seus descendentes na nacionalidade
brasileira recém-criada. Em 1988, um século depois, outra chance se apresenta,
também trazida pela evidente constatagdo da exclusdo social dos negros, e ao
que tudo indica, também ela ja se desmancha, através das mesmas artimanhas
utilizadas no século anterior: a folclorizacdo. Ou seja: estereotipia,
desqualificacdo e exotismo como uma eficiente manobra, capaz de tirar de
cena, de fazer desaparecer os sujeitos histéricos de carne e osso, enquanto
pleiteantes de um direito que entdo vem sendo negado (LEITE, 1999, p. 126).

Desse modo, compreender a origem da histdéria do quilombo tem sua relevancia,
pois seu significado estabelece relagées de uma identidade construida historicamente
pelos povos africanos que deixaram o seu legado e ensinamentos para seus
descendentes no mundo. Uma histdria marcada nao sé pela luta, mas também pelo amor
a terra e respeito aos ensinamentos dos seus ancestrais, dos rituais de passagem
perpetuados nas reminiscéncias de suas memdrias.

A palavra Quilombo (kilombo) tem suas origens nos povos de linguas bantu,
especificamente dos grupos Luanda, ovimbundu, mbundu, kongo, imbangola, dentre
outros, cujos territdrios se dividem entre Angola e Zaire. Esse termo envolve diversas
simbologias e expressdes linguisticas, que vao desde rituais dramaticos de iniciacdo que
os retiram de sua linhagem e os integram a grandes guerreiros preparados para
enfrentar qualquer inimigo.

Para os povos mumdambe de lingua umbumdu significa campo de iniciagao desde
o século XIX. E no moderno umbundu, relaciona a palavra ocilombo, ou seja, fluxo de
sangue de um pénis recém-circunscidado. Utilizando-se ainda a expressao ulombo para
designar o prdéprio sangue do prepucio dos iniciados, os quais passam a ser usados como
remédios em alguns rituais.

Esses rituais de passagens e circuncisdo simboliza a for¢a, a masculinidade de

homens que estariam preparados para a vida adulta.
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O quilombo africano, no seu processo de amadurecimento, tornou-se uma
instituicdo politica e militar transétnica, centralizada, formada por sujeitos
masculinos submetidos a um ritual de iniciacdo. A iniciacdo, além de conferir-
lhes forcas especificas e qualidades de grandes guerreiros, tinha a funcdo de
unificd-los e integra-los ritualmente, tendo em vista que foram recrutados das
linhagens estrangeiras ao grupo de origem. Como instituicdo centralizada, o
quilombo era liderado por um guerreiro entre guerreiros, um chefe
intransigente dentro da rigidez da disciplina militar (MUNANGA, 1995-1996, p.

63).

Dos povos imbangala, cuja raiz € umbundu-vangala essa expressao exalta “ser
bravo” e/ou “vagar extensamente pelo territério”.

No Brasil essa expressao ganha maior respaldo se aportuguesando o termo em
que passamos a chamar como quilombo, dada a forte influéncia dos povos bantu
trazidos da Africa e escravizados no Brasil.

Dessa imagem do Quilombo africano que o Brasil foi se firmando no processo de
luta contra a escravatura, as dores e revoltas dessa populacdo ora arrancada de seus
territérios de origens foram estabelecendo as bases de organizacdo, politica, social,
econOmica e cultural, a qual, ao longo do tempo, foi se fortalecendo e se rebelando

contra os seus opressores.

[...] o quilombo brasileiro é, sem divida, uma cdpia do quilombo africano
reconstruido pelos escravizados para se opor a uma estrutura escravocrata,
pela implantagdo de uma outra estrutura politica na qual se encontraram todos
os oprimidos. Escravizados, revoltados, organizaram-se para fugir das senzalas e
das plantagbes e ocuparam partes de territdrios brasileiros ndo-povoados,
geralmente de acesso dificil. Imitando o modelo africano, eles transformaram
esses territdrios em espécie de campos de iniciagdo a resisténcia, campos esses
abertos a todos os oprimidos da sociedade (negros, indios e brancos),
prefigurando um modelo de democracia plurirracial que o Brasil ainda esta a
buscar. [...] (MUNANGA, 1995-1996, p. 63).

Ocorre assim no Brasil com forte influéncia das raizes africanas, a formacao e a
organizacao dos primeiros quilombos, nascendo pela relacdo de lagcos coletivos de
pertencimento e luta de um povo escravizado se rebelando contra o seu opressor, o que
estabeleceu as bases de um sentimento de pertencimento e a constru¢do de sua

identidade coletiva quilombola.

De todos os significados do quilombo, o mais recorrente é o que remete a idéia
de nucleamento, de unido, de associagao solidaria em relagdo a algo que esta ou
é considerado o que ndo é, o que estd fora. A idéia de espacialidade funda-se
imposta por uma fronteira construida a partir de um modelo especifico de
segregacao, sugere a predominancia de uma dimensao relacional, mais do que
um tipo de atividade produtiva ou vinculagdo com a terra. Quer dizer, a terra,
base geogréfica, esta posta como condicdo de fixagdo, mas ndo como condigao
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exclusiva para a existéncia do grupo. A terra é o que propicia condi¢cdes de
permanéncia, de continuidade das referéncias simbdlicas importantes a
consolida¢ao do imagindrio coletivo, e os grupos chegam por vezes a projetar
nela sua existéncia, mas ndo tem com ela uma dependéncia exclusiva. [...]

(LEITE, 1999, p. 137-138).

Claro que ndo poderiamos negar que é na relacao com o territdrio e a terra que sao
fortalecidas essas relagbes coletivas, reaparecendo como uma forma de se proteger e se
rebelar contra os inimigos, mas também de se organiza fazendo da terra um lugar para
pensar o grupo, suas expressdes culturais, religiosas, artisticas, gastrondmicas, bem como
o cuidado com a terra e com a agricultura e o culto aos seus ancestrais, manifestam todo o
cuidado desses individuos em manterem vivas suas tradicbes e memdrias, sendo estas

repassadas entre geracdes.

[...] o deslocamento, o realocamento, a expulsdo e a reocupacdo do espaco
pelos grupos vém reafirmar que, mais do que uma exclusiva dependéncia da
terra, o quilombo faz da terra a metafora para pensar o grupo e nao o contrario
[...]até porque o inimigo externo, caracterizado pelas invasdes frequentes,
sempre imp0s, ao longo da histdria, a necessidade de uma defesa competente
da drea ocupada. Isto sé comeca a mudar com a Aboli¢do, quando mudam-se os
nomes e as taticas de expropriagdo, e a partir de entdo a situa¢do dos grupos
passa a operar através de outra dinamica, a da territorializagdo étnica como
modelo de convivéncia com os outros grupos na sociedade nacional. [...] (LEITE,

1999, p. 129).

No cotidiano dos quilombos, é visivel a forte influéncia dos seus ancestrais, cujo
conhecimento reflete basicamente na agricultura de subsisténcia, ou seja, dependem
praticamente da terra para a sua sobrevivéncia, visto que € a partir dela que retiram sua
alimentacao e a de seus animais, os remédios do mato usados por muitos, até o préprio
ritual religioso praticado depende da terra.

No territério quilombola do Sitio Veiga, as sementes ndo sao plantadas sob o jugo
da agricultura cientifica globalizada, mas de acordo com o conhecimento absorvido
através das geracbes passadas, sendo o objetivo principal a alimentacdo para a
manutencdo das familias e de seus animais. Desse modo, as diversas variedades de
sementes crioulas sao de extrema importancia para a manutencao e a preservacao dos
quilombolas. Pensando nesse fortalecimento das sementes crioulas, os quilombolas
construiram de forma coletiva uma casa de sementes mantida pelas familias que ali
residem, cujo nome foi atribuido ao fundador da comunidade, “Pai Xigano”.

O modo de ser e de viver das familias quilombolas do Sitio Veiga é baseado nas

relacdes de fortalecimento da identidade, dos trabalhos realizados de forma coletiva, das
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histérias contadas nas debulhas de feijao e do respeito pela terra e pelos que dela
dependem. Tais principios sao ignorados pelos que defendem a agricultura globalizada,
que tem como escopo lucrar cada vez mais, passando por cima de tudo e de todos como
um trator, que, ao pisar sobre a terra, vai destruindo tudo, ignorando as diversas formas

de vida ali presentes, como descreve Santos (2012, p. 89):

Nas dreas onde essa agricultura cientifica globalizada se instala, verifica-se uma
importante demanda de bens cientificos (sementes, inseticidas, fertilizantes,
corretivos) e também de assisténcia técnica. Os produtos sdo escolhidos
segundo uma base mercantil, o que também implica uma estrita obediéncia aos
mandamentos cientificos e técnicos. Sdo essas condi¢gbes que regem os
processos de plantacdo, colheita, armazenamento, empacotamento, transporte
e comercializa¢do, levando a introdugdo, aprofundamento e difusdo de
processos de racionalizagdo que se contagiam mutuamente, propondo a
instalacdo de sintetismo, que atravessa o territdrio e a sociedade, levando, com
a racionalizagdo das praticas, a uma certa homogeneizagdo.

Segundo Santos (2012), as formas de vivéncia de pequenas fracdes da sociedade
ndo interessam aos membros dessa sociedade, sobretudo porque as fracbes aqui
ressaltadas, os quilombolas, sdao tidas como as conhecidas minorias, ndo fazendo parte
da hegemonia. Portanto, a forma segundo a qual os povos da floresta se organizam em
seus territdrios, seja social, cultural ou economicamente, € contraria aos preceitos dos
que detém o poder. Desse modo, os diversos conhecimentos tecnoldgicos citados acima
sao utilizados para desmontar as formas de vivéncia desses povos.

Nessa esteira, ndo se pode separar nem falar das sementes crioulas de modo
desconectado do territério, pois hd uma profunda ligacdo, j4 que os produtos da
natureza, como madeira e palha do coco-catulé retirados da terra, dependem
amplamente desse espaco conhecido e firmado como territério dos remanescentes de
quilombolas do Sitio Veiga. Os animais de pequeno e médio porte sao criados nos
terrenos e alimentados com plantas nativas forrageiras, milho e feijao, também da terra,
0s quais sdo alimentados para engorda, servindo de alimentos para os que vierem
participar dos festejos, tais como a famosa Danca de Sao Goncalo, celebrando também a
colheita das sementes crioulas.

A producdo de alimentos € de suma importancia para essas familias, pois parte
desta € utilizada na Danca de Sao Goncalo para alimentar os que se fizerem presentes no

dia do festejo. Cabe salientar que a danca é o carro-chefe do Quilombo Sitio Veiga até os
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dias atuais, visto que é através dela que a comunidade se organiza e fortalece os lagos de

cardter ancestral que permanecem vivos no cotidiano das familias quilombolas.

Dos grupos culturais que existiam antigamente no Sitio Veiga, o unico que
sobrevive e se mantém na atualidade é o grupo da Danca de S3ao Gongalo, que ja
tem mais de 100 anos que foi trazido para a comunidade pelo casal fundador,
seu Chiquinho Ribeiro, o famoso Pai Xigano, e por sua esposa, Dona Maria
Fernandes da Silva, conhecida como Mae Veia. Essa tradi¢ao vem sendo passada
de geracao em geragdo até chegar aos dias atuais. Hoje ela é liderada por Seu
Joaquim, que é reconhecido como Mestre de Cultura pela Secult-CE [Secretaria
de Cultura do Estado do Ceard] (BEHR, 2007, p. 75).

Como mostra o autor supracitado, a Danca de Sao Gongalo é de extrema
relevancia para a manuten¢do da vida das familias do quilombo, havendo uma liga¢ao
direta com as sementes crioulas, pois as 12 jornadas que compdem o ritual sdao contadas
com 12 sementes crioulas. Essas sementes participam de todo o ritual, juntamente com
todo o grupo, dai a importancia do territdrio para a manutencao da vida social, politica,
cultural e econdmica desses povos.

Na comunidade quilombola do Sitio Veiga, as sementes crioulas permanecem
vivas e cultuadas de uma geracdo a outra. A memoria de seus ancestrais estabelece essa
atividade articulada a diversos aspectos que se complementam, por exemplo: a
valorizacdo e a luta pelo territério e pela forma de organizacdo das familias que ali
residem; a agricultura familiar; e a forte relacdo com a terra e com o meio ambiente.
Esses legados deixados pelos ancestrais permanecem vivos como forma de resisténcia
das familias quilombolas do Sitio Veiga.

As sementes crioulas surgem como uma possibilidade de as comunidades
tradicionais produzirem o seu préprio alimento sem tantos impactos negativos ao meio
ambiente, resgata os saberes tradicionais e estabelecer um manejo baseado em praticas

de preservacao ambiental e sustentabilidade.

Um aspecto relevante na defini¢do dessas culturas tradicionais é a existéncia de
sistema de manejo dos recursos naturais marcados pelo respeito aos ciclos
naturais e pela sua exploracdo dentro da capacidade de recuperacao das espécies
de animais e plantas utilizadas. Esses sistemas tradicionais de manejo ndo sao
somente formas de exploragdo econémica dos recursos naturais, mas revelam a
existéncia de um complexo de conhecimentos adquiridos pela tradicao herdada
dos mais velhos, por intermédio de mitos e simbolos que levam a manutencao e
ao uso sustentado dos ecossistemas naturais (DIEGUES, 1999, p. 30).

Nesse contexto, a subsisténcia familiar ndo precisa se preocupar em comprar e

comercializar as sementes de terceiros, haja vista que, com o cultivo de sementes
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crioulas, é possivel armazena-las de um ano para o outro sem a preocupacao de que se
estraguem, 0 que nao ocorreria na pratica de sementes comerciais, que sao altamente
pereciveis (TRINDADE, 2006).

Dito isso, o reconhecimento das comunidades tradicionais quilombolas e da sua
relacdo com o meio ambiente, especialmente do cultivo com as sementes crioulas, fere
os proprios principios de lucratividade e de consumo exacerbado do modelo capitalista.
Estabelece uma relacdo de manejo consciente, cujos ensinamentos repassados de uma
geracdo a outra viabilizam a sustentabilidade ambiental, mantendo vivos os
ensinamentos repassados por seus ancestrais.

Adiante seguem algumas falas que demonstram uma preocupacdo da
Comunidade Sitio Veiga com as questdes ambientais, bem como com a prdépria histdria e
0os ensinamentos dos seus antepassados, visto o fato de que as sementes crioulas
aparecem nas comunidades tradicionais como uma forma de manter a tradicao de
repasse de conhecimento entre geracbes, bem como uma forma de garantir a prépria
subsisténcia local. Institui uma relagdo de conexao com a natureza sem impactos
ambientais, baseada no prdprio alimento e na comercializacdao sem excessos, como
afirmam:

A gente viu que a comunidade dependia muito da semente do governo e,
para quebrar isso, comecou a discutir a importdncia de ter semente
sauddvel, resistente, as nossas préprias sementes. A do governo, além de
vir envenenada, é uma semente sem resisténcia’, depoimento da jovem do
Veiga, Francisca Tainara Eugénio da Silva, de 18 anos, que integra o projeto
da casa de sementes (O CANDEEIRO, 2016, p. 1).

Desde que me entendo no mundo, esse milho existe, meu pai ja plantava
dele. E do tempo da minha avé, que morreu com 99 anos, relembra o
agricultor ao mostrar as sementes do Ibra guardadas para o préximo
plantio (O CANDEEIRO, 2016, p. 1).

Fortalecer a casa de sementes para a gente foi muito importante. Quando
estava guardando as sementes, eu ouvia as pessoas dizerem: - Ah! Deste
milho eu quero, relembra Ana (O CANDEEIRO, 2016, p. 1).

Portanto, considerando os principios do desenvolvimento sustentdvel na
perspectiva de uma intervencdo consciente e ecologicamente correta, o manejo de

sementes crioulas integra todos os aspectos para um desenvolvimento justo e
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equilibrado sem uso de insumos industriais e quimicos, contribuindo para a preservacao

ambiental e sociocultural das comunidades tradicionais.

Consideracgoes finais

A relacao de conhecimento do homem africano e dos povos quilombolas
estabelece a referéncia a ancestralidade como campo dos saberes, da oralidade, do
sobrenatural, dos rituais de passagem, da afirmacdo e da constru¢do da identidade
coletiva. Ou seja, um elo de conhecimento que se perpetua para as geracdes
subsequentes, cuja base maior é deixar viva a tradicao e o legado cultural desses povos.

Cabe destacar que a posse do territdrio é de suma importancia para esses povos,
visto que estdao neste solo sagrado hd mais de um século, sendo neste solo que
continuam a semear as diversas sementes crioulas, visando a manuten¢do de sua vida e
dos que estdo ao seu redor. E também uma forma de manter vivos e atuantes seus
costumes e tradi¢bes, como a Danca de S3o Gongalo, transmitidos com a simbologia das
12 sementes crioulas, que representa a vida, o conhecimento, a oralidade, que serao
perpetuados pelas proximas gera¢bes como continuidade da existéncia quilombola.

Assim, ndo ha como negar que a luta e a resisténcia pela terra e o territério das
comunidades quilombolas se refletem como as condicées de permanecer nesses espacos,
como uma ferramenta de luta para a garantia de seus direitos e para manter vivas suas
tradicbes e a memdria de seus ancestrais, do direito de permanecer cultivando suas
sementes crioulas.

Logo, é um dever da sociedade brasileira e do poder publico reverem esse passado
marcado pela violacao de direitos, sendo essa uma marca da escravidao e dos esteredtipos
preconceituosos em torno da imagem dos negros e afrodescendentes, de sua cultura e
dos ensinamentos de seus ancestrais. Essas violagdes tém suas raizes fincadas no passado
escravocrata pelo qual a populacao negra foi obrigada a passar, como afirma a seguir o
ativista e rapper americano Talibe Keli: “[...] nenhuma pessoa branca que vive hoje é
responsdvel pela escraviddo. Mas todos os brancos colhnem os beneficios dela, assim como
todos os negros que vivem tém as cicatrizes dela”.

Sendo assim, é preciso reeditar e legitimar a histdria quilombola, negada e

camuflada ao longo dos processos histdricos. Esses individuos foram marginalizados frente
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a sociedade brasileira, dando poderes aos seus opressores e usurpadores ao longo da
historia.

O prdprio entendimento da identidade quilombola é confuso na sociedade até hoje.
As pessoas s6 os veem a margem daquele povo “escravizado”, como se ndo fizessem
parte da sociedade, como aqueles que ficaram no passado, como se ndo fizessem parte do
Brasil. A ndo compreensdo dessa histdria fragiliza, muitas vezes, a luta desse povo, visto
que suas reivindica¢bes ndo sdo prioridades na agenda do governo e das politicas publicas;
quando hd alguma iniciativa, ocorre de forma pontual e/ou fragmentada.

E preciso reconstruir uma imagem positiva dessa histéria e desconstruir as visdes
ocidentais e eurocéntricas de uma cultura quilombola tachada como inferior e selvagem.
Dai a importancia de situar esses sujeitos como protagonistas de sua prdpria histdria e
validar suas diasporas no mundo.

Faz-se mister realcar que foi exatamente pelos lacos coletivos instituidos no
quilombo que a memdria e a cultura dos africanos se mantiveram vivas. Pode-se observar
isso nos lacos de amizades e pertencimentos desse povo, revelados em suas expressdes
culturais, religiosas, artisticas, gastronémicas, bem como no cuidado com a terra e com a
agricultura e no culto aos seus ancestrais, sendo estas repassadas entre geracoes.

Diante do exposto, fica a relevancia das sementes crioulas nessa relacao de
ancestralidade estabelecendo um elo capaz de germinar o solo e a vida, investem no
presente e se preocupam com as proximas geracdes, unindo as diversas ancestralidades
e seus guardibes em rituais de troca de conhecimentos, de resgate de memdrias
passadas e suas sabedorias em torno das sementes, de rituais sagrados, de festejos
celebrando a colheita, como a Festa de Sao Gongcalo. Essa relacao chama a atencdo para
0 cuidado com a terra e com o meio ambiente, trazendo a possibilidade de uma
alimentacdo saudavel para o corpo, livre de venenos e de agrotdxicos, e deixando
principalmente o legado da preservacdao da identidade sociocultural quilombola, o que

também se reflete na preservacao e na sustentabilidade ambiental.
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Notas

' E uma organizacdo ndo governamental, sem fins lucrativos, fundada em 1974, no
municipio de Fortaleza-CE. A organizag¢ao atua diretamente em municipios do semidrido
cearense, desenvolvendo atividades para a agroecologia e para a agricultura familiar.
Aqui Bazimus sao os espiritos que explicam o destino do homem e sua relacdao com o
meio ambiente, com Deus e com o universo como um todo. Detém os espiritos parte
de uma forca (menor) concedida por Deus (for¢a maior), capaz de levar o homem a se
conectar com o meio ambiente e com o universo como um todo. Assim, cabe ao
homem respeitar e estabelecer uma relacao de equilibrio com o meio ambiente de um
modo global, posto que qualquer desequilibrio nessa relacao podera repercutir na sua
prépria destruicdo e na do universo que o cerca (DOMINGOS, 2011).

Nas linguas bantas africanas: “munthu” significa homem, ser humano: composto por
“nthu” (forca vital). Faz referéncia ao homem em seu processo de estigio de
desenvolvimento integral para tornar-se um ser humano mais evoluido. Estabelece
uma relagdao de luta contra o seu enfraquecimento para o desenvolvimento de sua
forca vital e consequentemente evolu¢gao do ser humano, incontestdvel e
dinamicamente ligada a natureza (DOMINGOS, 2011).
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