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Resumo

Trata-se de um ensaio que quer levar os seus
leitores e leitoras a uma reflexdo sobre quem €
Paulo Freire e como e porque a Autora o chama
do Pedagogo da Esperanga, fundamentalmen-
te comprovando a superagdo por parte dele da
acepgio de Esperanga no senso comum € no co-
nhecimento religioso.

Palavras-chave: Esperanca. Educagfo critica,
problematizadora e libertadora. Teologia.

Abstract

It is an essay that intends to lead its readers to
a reflection about who is Paulo Freire and how
and why the Author calls him the Educator of
Hope, ultimately proving his overcoming of
the sense of Hope in the common sense and in
the religious knowledge.

Keywords: Hope. Freeing, Questioning and
Critical Education. Theology.



Palavras Iniciais

S3o muitas as perguntas, as inquietagdes,
as duvidas, as suposi¢Oes, as defini¢des sobre
“Quem € Paulo Freire? Um pedagogo, um edu-
cador, um politico, um idedlogo ou um filésofo?
Um educador a servigo da Igreja Catdlica com
suas categorias, Cujos nomes € COnceitos pouco
ou nada diferem dos daquela? Um filésofo mar-
xista ou fenomenologista? Um eclético?

Para responder a propria questdo por mim for-
mulada, porque a mim muitas vezes feita, vou
optar por um caminho caracteristicamente frei-
reano: perguntando. Como posso responder a to-
dos as essas questdes acima postas como provo-
cacdo e para nossa reflexdo? Dizendo “apenas”
que Paulo Freire € o pedagogo da esperanga?

Antes de tudo devo fazer algumas consi-
deragdes sobre duas acepgdes da palavra es-
peranga: (1) na linguagem vulgar, cotidiana,
diciondria; e (2) na linguagem da Igreja Cato-
lica. Em seguida farei uma analise sobre o que
significou esta virtude para o meu marido e
por fim aprofundarei a minha analise reflexiva
sobre por que a esperanga ndo foi para Paulo
apenas uma virtude religiosa. Ela € para ele
vocagdo ontologica para a constituigdo plena
da existéncia humana, estando, pois implicita
na instancia existencial-politico-ética que abre
a possibilidade dentro da compreenséo freire-
ana social-critico-epistemolégica das transfor-
magdes sociais com as quais sonhamos hoje no
Brasil e no mundo inteiro.

A esperanca como categoria do senso
comum e na concepciio da Igreja Catélica

Esperanca na acepg¢fo diciondria, usada na
cotidianeidade da linguagem brasileira, tem sua
origem na palavra latina sperantia, do verbo spe-
rare, significando: 1- Ato de esperar o que se
deseja. 2- Expectativa, espera. 3- F¢, confianga
em conseguir o que se deseja. 4- Aquilo que se
espera ou deseja [...]. 5 Rel. A segunda das trés
virtudes teologais, simbolizada por uma ancora
[...] (FERREIRA, 1986, p.703).

Esperanca na concepgfo da Igreja Catdlica,
segundo o conhecido tedlogo dominicano Frei
Carlos Josaphat OP. tem sua explicitacdo clara
logo na epigrafe do Cap. 30 do livro Fé, Espe-

ranca e Caridade:
A virtude teologal de Esperanga ¢ a firme
confianca de obter a Felicidade divina e
tudo o que a ela conduz, apoiando-se na
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certeza da promessa e da graca divina,
¢ se tornando assim coragem paciente,
energia criadora e transformadora na

existéncia e na historia (1999, p.45).
Prosseguindo, para nosso melhor entendimen-
to do conceito de Esperanca como virtude teo-
logal, citarei outras importantes afirmagdes do
frade dominicano, a partir das quais embasarei as
minhas argumentagdes alertando que ele também
se preocupou com o “enraizamento antropoldgi-
co da Esperanga teologal” (JOSAPHAT, 1999,
P.45) e de que a Esperanca, para ele, assume e
eleva uma experiéncia humana fundamental, que
¢ a forca de viver, a capacidade e o elo de agiien-
tar todas as dificuldades, de enfrentar e superar
todas as crises, animada e sustentada pelo desejo
de um bem melhor e maior, e tendendo sempre

para obté-lo.
A esperanga emerge, antes de tudo, como
o dinamismo da vida, anterior a consci-
éncia, investindo, primeiro, as camadas
do inconsciente e se difundindo pelas
formas primarias do conhecimento sen-
sivel e finalmente racional. [...]

O enraizamento profundo da esperanca

no proprio ela vital inconsciente ou pré-
consciente lhe d4 uma forga e uma sig-
nificagdo muito especiais. Ela ¢ vivida
antes de ser conhecida, e € conhecida de
maneira concreta, antes de ser pensado
de maneira abstrata. [...]
O pleno cumprimento das promessas em
Cristo, na sua cruz e ressurrei¢do (cf.2
Cor 1,20) vem a ser a perfeita revelagio
da Esperanga, em scu carater totalmente
teologal e em sua forga salvadora. [...]

O objeto da Esperanga vem a ser a vi-
toria completa do Amor sobre os trés
inimigos, estreitamente aliados entre
si: O Pecado [...] A Injustica, a opres-
sdo, a dominagdo, a vontade de poder;
a Esperanca se enraiza no dom da Paz
e anuncia esse dom em sua perfei¢do
e em sua felicidade definitiva. A Mor-
te (JOSAPHAT, 1999, p. 46, 54 ¢ 59)
(grifos meus).

Paginas depois o mesmo tedlogo transcreve

duas defini¢Ges da esperanca: a defini¢do biblica:

A esperanga evangélica é a confianca
filial, em nés difundida pelo Dom do
Espirito, confirmando-nos na certeza da
promessa que Deus nos fez em Cristo, de
nos fazer participantes de sua Gléria; e,
para isso, nos dando a coragem de sofer,
trabalhar e lutar, na busca da realiza¢io
da promessa divina. (JOSAPHAT, 1999,
p.60, grifo meu).



E a luz da consideragéo teoldgica:

A Esperanca é o Dom da Felicidade di-
vina, garantida pela Palavra-Promessa
e ja inaugurada pela graga, engendran-
do em nds a coragem firme e lucida de
nos aceitarmos como criatura que Deus
faz criadores de seu destino, o tempo em
comunhio com os outros, vencendo a in-
certeza, a anglistia, a incompreensdo ¢ a
morte” (JOSAPHAT, 1999, p.60).

“A esperanga € a ultima que morre”, ouvimos
amitde tal afirmativa na linguagem cotidiana sem
que nenhum dos que a diz e repete tenha se interro-
gado: por que é a tiltima que morre? Que significado
tem este morrer? Certamente esta inteligéncia intui-
tiva do senso comum, parte, sem duvida do conheci-
mento mitico ingénuo, mais do que do conhecimento
religioso popular do povo brasileiro, que tém, entre
nos, forga significativa.

A categoria esperanca na teoria do
conhecimento libertadora

Como é perceptivel a quem conhece a obra de
Paulo Freire essa acepgdo catdlica de esperanca
marcou profundamente a sua formag¢do moral-re-
ligiosa, pois, sua mae foi uma catélica fervorosa.
Ela ensinou-lhe as virtudes religiosas, morais €
éticas sob o ponto de vista da Igreja Catolica. Com
seu pai, um espiritista convicto, que por nunca ter
negado os ensinamentos de sua mulher, aprendeu
ligSes preciosas sobre a tolerancia com o diferen-
te. Seu pai nunca disse a nenhum de seus 4 filhos
“estas nfio sdo verdades. Ndo acreditem nelas!”.

Paulo, entretanto foi além da compreensdo
aprendida e apropriada em sua infincia e juven-
tude — tanto a religiosa quanto a do senso comum
— superando-a a luz dos conhecimentos cientifico
e filosofico. Incorporou em suas analises, a estes
conhecimentos, a realidade politica e a concretu-
de pedagogica.

Alias, ndo sé a Esperanca ganhou em Paulo
uma nova acepg¢do. As outras virtudes teologais
também. A Fé em Paulo foi superada na crenga
profunda nos seres humanos, na sua amorosidade
pelos homens e mulheres, indistintamente. A Ca-
ridade, por entender que esta tem uma conotagao
exclusivamente assistencialista, foi superada por
ele na categoria do compromisso ou da solidarie-
dade ou do engajamento de posicionar-se e agir
a favor de alguma coisa ou de alguém, de posi-
cionar-se e agir contra alguma coisa ou alguém.
Contra a ordem perversa ditada pelos poderosos.
A favor do excluido, esfarrapado, oprimido. En-

fim, contra as relagdes e condigdes de opressdo
através da conscientiza¢io, seguida, necessaria-
mente pela educagdo para a deciséo, para a opgéo,
que abre a possibilidade da transformagao liber-
tadora.

Quando afirmo que houve uma superagéo por
parte de Paulo tanto do conhecimento do senso
comum quanto do conhecimento religioso, nes-
te momento me referindo as virtudes teologais
— Fé, Caridade e Esperanga —, estou dizendo
que estas compreensdes néo foram relegadas ou
abandonadas. Elas foram incorporadas por ele
numa nova leitura de mundo, que as mantendo e
as negando ao mesmo tempo, fez, portanto uma
sintese dialética. Num nivel diferente, ndo num
“nivel superior”, como dizem muitos, ndo Pau-
lo, pois para ele isto seria menosprezar as for-
mas mais auténticas do conhecimento do senso
comum, do mistico e do mitico, numa flagrante
adesdo ao positivismo cientificista.

Abandonando as possiveis andlises das duas
primeiras virtudes teologais e detendo-me na da
Esperanca devo dizer que na compreensdo cri-
tico-antropoldgica, politico-educativo-ética de
Paulo, fundamentalmente os conceitos de Es-
peranga acima apresentados foram trabalhados
para além do senso comum e da crenga religiosa
popular, biblica ou teologica sem os abandonar,
dentro de conceitos cientificos e filoséficos. Deu-
lhe uma conotagdio imanente, que pouco levou
em conta o apelo & transcendéncia propria das
explicagdes religiosas e sistematizou também o
que veio do senso comum, reenfatizo.

A Esperanga, assim, ganhou uma nova com-
preensdio em Paulo que negou, mas incorporou
¢ sintetizou aquelas, nfo porque ele quis ser “do
contra” ou por um simples capricho da pos-mo-
dernidade irresponséavel, mas porque a trabalhou
sob a luz de uma maior abrangéncia de interpre-
tagdo cientifica, filosofica e ideoldgica, a dialé-
tica. A luz da pés-modernidade progressista a
qual esta filiado. Portanto, tendo uma viséo de
totalidade do fendmeno, tanto do ponto de vis-
to do conhecimento religioso e do senso comum
quanto do baseado na razdo reflexiva.

Paulo teve a preocupagdo de buscar o que
entendia como Verdade: a Esperanga como uma
categoria ontolégico-humanista, antropologico-
ética, historico-critica, filos6fico-politica em sua
teoria do conhecimento libertadora. Ou como
preferia nomeé-la “uma certa compreensdo cri-
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tica da educaco” Forjou, assim uma Pedagogia
da Esperanga. Forjou-se a ele mesmo, como o
Pedagogo da Esperanga.

A Esperanga vinha sendo uma das preocu-
pagdes de Paulo desde Educagdo como pratica
da liberdade. Desde este livro ele ja se afastava,
claramente, da conotagdo religiosa, com a qual
nunca fez, repito, uma ruptura total. Paulo foi
pouco a pouco, em toda a sua produgdo intelec-
tual', superando as sua compreensdes primei-
ras sobre a Esperanga diante de sua capacidade
de reflexdes cada vez mais profundas, de seu
poder de radicalizar-se, de questionar-se sem-
pre mais e mais, dentro dos limites do real, do
mundo concreto. Isto €, ele foi radicalizando-se
na compreensio mais acabada de sua compre-
ensdo ontologica da antropologia politica e da
ética social. Assim, na explicagdo imanente e
ndo transcendente das coisas, dos fatos e dos
fendmenos.

Em & sombra desta mangueira, de 1995,
Paulo afirma:

Esperanga tem sua matriz na nature-
za do ser humano. Sendo inconcluso e
consciente de sua inconclusdo ou, como
diz Frangois Jacob, “programado para
aprender”, ele ndo poderia ser, sem mo-
ver-se na esperanga. [...]

Esperanca é exigéncia ontoldgica dos
seres humanos. Mas, a medida que mu-
lheres e homens se tornaram seres de
relagdes com o mundo e com 0s outros,
sua natureza histérica se acha condicio-
nada a possibilidade de concretizar-se,
ou ndo (1995, p. 30).

No tdo belo quanto radical - sob os pontos de
vista politico, ético, histérico e educacional - no
livro Pedagogia da autonomia de Paulo Freire esta
a sua derradeira compreenséo da Esperanca:

[..] A esperanca faz parte da natureza
humana. Seria uma contradi¢do se, ina-
cabado e consciente do inacabamento,
primeiro, o ser humano ndo se inscre-
vesse ou ndo se achasse predisposto a
participar de um movimento constante
de busca e, segundo, se buscasse sem
esperanga. A desesperanga ¢ negagdo da
esperanga. A esperanga € uma espécie de
impeto natural possivel e necessério, a
desesperanga é o aborto deste impeto. A
esperanga ¢ um condimento indispensa-
vel 4 experiéncia histérica. Sem ela nao

1 Consulte estas obras no final deste ensaio nas Refe-
réncias Bibliograficas.
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haveria Historia, mas puro determinismo.
S6 ha Historia onde ha tempo problema-
tizado e ndo pré-dado. A inexorabilidade
do futuro ¢ a negagéo da Historia.

E preciso ficar claro que a desesperanga
ndo é maneira de estar sendo natural do
ser humano, mas distor¢do da esperanca.
Eu n#o sou primeiro um ser da desespe-
ranga a ser convertido ou néo pela espe-
ranga. Eu sou, pelo contrario, um ser da
esperanga que, por “n” razdes, se tornou
desesperangado. Dai que uma das brigas
como seres humanos deva ser dada no
sentido de diminuir as razdes objetivas
para a desesperanca que nos imobiliza.
Por tudo isso me parece uma enorme
contradi¢do que uma pessoa progres-
sista, que nfio teme a novidade, que
se sente mal com as injustigas, que
se ofende com as discriminagdes, que
se bate pela decéncia, que luta contra
a impunidade, que recusa o fatalismo
cinico e imobilizante, nfo seja critica-
mente esperangosa.

A desproblematiza¢do do futuro numa
compreensdio mecanicista da Histéria,
de direita ou de esquerda, leva neces-
sariamente a morte ou a negag¢do auto-
ritaria do sonho, da utopia, da esperan-
¢a. E que, na inteligéncia mecanicista,
portanto determinista da Histdria, o
futuro é ja sabido. A luta por um futuro
assim “a priori” conhecido prescinde
de esperanga. [...] vivo a histéria como
tempo de possibilidade e ndo de deter-
minagdo (2007, p. 72, 73 €75).

Paulo ao analisar os seres humanos como a
de seres incompletos, inconclusos — que por isso
mesmo saiu, segundo sua compreensdo, do sim-
ples plano da vida para o da existéncia huma-
na —, que sabe de nos, das coisas e do mundo,
tem consciéncia destes seus saberes e vive com
o mundo, portanto como seres histéricos, dife-
rentemente dos outros animais que vivem no su-
porte apenas no mundo, inconscientes do seu ao
redor, sabem fazer, mas ndo sabem que sabem,
marcou o principio fundamental da Esperanca
freireana. NOs que nos construimos atraveés de
milénios como seres que sabemos € que sabemos
que podemos saber mais, sendo, portanto, seres
ndo terminados, inconclusos e, que, assim tem na
sua natureza ontoldgica, a capacidade de sonhar,
de projetar um futuro melhor e mais bonito. De
esperangar, de ter Esperanca.

Portanto, a existéncia humana carrega nela
mesma as fragilidades e as grandezas dos seres

humanos no seu processo de fazer-se e refazer-se



a procura de Ser-Mais. Assim, 0 senso comum
na sua astucia intuitiva assevera porque constata
na obviedade da vida : “A esperanga € a Gltima
que morre”.

Somos seres, que, portanto, precisamos, inin-
terruptamente, receber educagdo num proces-
so sem fim até a nossa morte. Somos seres
criadores e re-criadores, inteligentes e de-
mandantes; sabedores e carentes de Verdades,
assim, constantemente a busca de saber mais,
de sermos sempre mais.

Nesta busca precisamos criar os sonhos, as
utopias, que a s6 a esperanga viabiliza. Para
Paulo, o sonho, a utopia de construir uma socie-
dade mais justa e mais bonita, mais democrati-
ca. Ndo proceder assim, significa que estamos
desesperancados!

A leitura que Paulo fez da relagdo dialética
existéncia humana/ mundo superou, intencional-
mente, a exclusividade da relagdo entre criaturas e
Criador; desprezou a categoria certeza e determi-
nismos histéricos, proprias das ciéncias moder-
nas e dos dogmas religiosos, para a de possibili-
dade, propria da linguagem do tempo humano da
pés-modernidade progressista. Chamo a atengao
para que ndo se confunda esta postura de cara-
ter questionador e emancipador criada por Paulo
com a pés-modernidade reaciondria da filosofia
neoliberal, de carater sectario, desumanizador,
que nega a Histéria, o sonho e a utopia.

Lendo a enorme, mas necessaria citagdo da
Pedagogia da autonomia fica facil para o leitor,
fazendo um estudo comparativo, perceber que
Paulo nega das concepgdes anteriores expostas
nos itens 1 e 2, de Esperanca. A exclusividade
do divino na explicagfio das coisas terrenas, “a
firme confianca de obter a Felicidade divina e
tudo o que a ela conduz, apoiando-se na certe-
za da promessa e da graga divina, € se tornando
assim, energia criadora e transformadora na exis-
téncia e na historia.”? [grifo meu]

Paulo também néo concordava com a afirma-
cdo da definigo biblica da esperanga evangglica:
“a confianca filial, em noés difundida pelo Dom
do Espirito, confirmando-nos na certeza da pro-
messa que Deus nos fez em Cristo, de nos fazer
participantes de sua Gloria™; que coloca os seres
humanos numa situacdo de total submissdo as

2 Afirmativa ja citada neste ensaio.
3 Afirmativa ja citada neste ensaio.

coisas e fatos da vida, que seriam sublimadas na
“coragem de sofrer, trabalhar e lutar, na busca da
realizacfio da promessa divina™.

A compreensdo critica de Paulo também néo
pactua com a concepgdo da Esperanga a luz da
consideracdo teologica: “A Esperanga € o Dom
da Felicidade divina, garantida pela Palavra-Pro-
messa e ja inaugurada pela graca, engendrando
em nos a coragem firme e lucida de nos aceitar-
mos como criatura que Deus faz criadores de seu
destino, o tempo em comunhédo com os outros,
vencendo a incerteza, a angustia, a incompreen-
sdo e a morte” , e nem com a afirmativa de que
a Esperanga seria, portanto, “uma virtude divina,
que deseja e busca o Bem divino, e tudo o que a
ele conduz, firmando-se na confianga da promes-
sa e nas forcas da graga do Espirito™.

Para Paulo os nossos destinos ndo sdo traca-
dos individualmente, “como criatura que Deus
faz criadores de seu destino”, mas na dindmica
dialética da subjetividade-objetividade racional,
reflexiva, afetiva, pessoal, social € historica.

O que permaneceu na compreenséo de Pau-
lo das acepcdes mencionadas nos itens 1 e 27
Em parte a interpretagdo do Frei Carlos Josa-
phat de que “a Esperanga assume € cleva uma
experiéncia humana fundamental, que ¢ a for¢a
de viver” e no “enraizamento antropoldgico da
Esperanga”.’

Paulo nfo concordaria que a Esperanca
“emerge, antes de tudo, como o dinamismo da
vida, anterior & consciéncia, investindo, primei-
ro, as camadas do inconsciente e se difundindo
pelas formas primérias do conhecimento sensivel
e finalmente racional”® , nem com a afirmativa
do frade de que “[...] O enraizamento profundo
da esperanga no proprio eld vital inconsciente ou
pré-consciente lhe da uma for¢a e uma signifi-
cacdo muito especiais. Ela ¢ vivida antes de ser
conhecida, e é conhecida de maneira concreta,
antes de ser pensada de maneira abstrata™, por-
que entendia que ha uma relagéo dialética mu-
lheres-homens/mundo, isto €, somos realmente
homens e mulheres a partir da consciéncia de os

sermaos.

4 Afirmativa ja citada neste ensaio.
5 Afirmativa ja citada neste ensaio.
¢ Afirmativa j4 citada neste ensaio.
7 Afirmativas j4 citadas neste ensaio.
8 Afirmativa ja citada neste ensaio.
9 Afirmativa ja citada neste ensaio.
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O pensamento de Paulo se afina com a afirma-
¢io de Frei Carlos de que “O pleno cumprimento
das promessas em Cristo, na sua cruz e ressurrei-
¢do vem a ser a perfeita revelagdo da Esperanga,
em seu carater totalmente teologal e em sua for¢a
salvadora [...] e de que “O objeto da Esperanga...
tem a ver...[com] a vitoria completa do Amor so-
bre os trés inimigos, estreitamente aliados entre
si: O Pecado, [...] € A Morte™".

O tedlogo catélico volta a tangenciar as id€ias
de Paulo no que se refere a Injustiga, “a opres-
sdo, a dominagfo, a vontade de poder; a Esperan-
¢a se enraiza no Dom da Paz e anuncia esse dom
em sua perfei¢do ¢ em sua felicidade definitiva
[...] E a certeza de que a coragem paciente € con-
seqliéncia da virtude de Esperanca”, embora eu
deva chamar a atencfo para a categoria certeza,
que Paulo néo a tendo aceitado, a substituiu pela
da possibilidade, pois aquela € propria da lingua-
gem cientifica dos tempos modernos e esta uma
categoria propria da pos-modernidade progres-
sista, critica, a qual Paulo se filiava, ou melhor,
a concebeu.

Paulo, portanto ndo abandonou totalmente a
leitura religiosa quanto a inimeros pontos pre-
gados pela teologia da Igreja Catdlica, nos ndo
podemos esquecer de que ele foi um dos tedlo-
gos da libertagfio, para a qual tanto contribuiu;
nem tampouco as afirmag¢des do senso comum,
de onde quase sempre partiu para suas reflexdes.
Entre outros, destaco a compreenséo da injusti-
ca, a forga de viver e enfrentar as dificuldades e
as crises sustentadas por um desejo de um bem
maior ¢ melhore de que aprendemos até o ultimo
momento de nossas vidas. Todas essas contribui-
¢Oes estdo contidas, sem duvida alguma, na es-
peranga freirena.

Podemos identificar nestes pontos a presenga

do que Paulo chamou de inédito viavel. S&o situ-
ac¢Bes que denunciadas no plano social, buscam

na Esperanga a concretizagdo desses possiveis
histéricos diante da possibilidade de nossa in-
terferéncia como seres humanos. Esperanga para
Paulo &, pois sonho. E utopia sem a qual ndo
podemos nos existenciar e construir um mundo
melhor.

Se a estratégia, pensando nesta categoria
como Paulo a entendeu, a atingir com a Espe-
ranca para a Igreja Catdlica é “a confianga de

10 Afirmativas j4 citadas neste ensaio.
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obter a Felicidade divina” e a Paz Divina; a da
compreensdo critico-pedagdgica de Paulo a Es-
peranga € a possibilidade de constru¢ido de uma
sociedade na qual a felicidade esteja centrada
na justica, na equidade e na Paz social e no bem
estar pessoal. No dialogo, na criticidade e na re-
alizagdo plena da democracia. Na humanizagao
e na libertagdo cada vez mais plena de todos os
seres humanos.

Paulo nunca cansou de repetir que por ser um
ser humano, poderia em comunhdo com outros
e outras, mudar o mundo para melhor. Fazer
realidade o sonho utdpico, que tanto sonhamos
no Brasil desde longa data: uma sociedade mais
justa, mais bonita e mais ética, em suma demo-
cratica, diante da possibilidade aberta pela in-
conclusdo humana. Que a Esperanca € vocagéo
ontolégica dos homens e das mulheres! “Nao
sou esperangoso por teimosia, mas por exigéncia
ontoldogica” (FREIRE, 2007, p.58).

Se a esperanga faz parte da condigdo ontold-
gica do ser humano e o desesperangar também,
Paulo foi se fazendo, para além de sua convicgéo
racional, mais e mais, um ser com vontade antro-
pologica, ética e politica de perseverar-se na espe-
ranca e ndo na desesperanga, no desesperangar.

Essa sua virtude, diante de sua coeréncia exis-
tencial s3o instdncias ao mesmo tempo de seu ser,
do seu conhecer e do seu valorar, dialeticamente
completando-se uma na outra. Portanto, quali-
dade-categoria explicativa de sua compreensao
histérica e utopica da educagdo libertadora, jus-
tificadas por sua propria maneira de enfrentar e

de ler o mundo.
A esperanga na libertag@o nio significa,
j4, a libertagdo. E preciso lutar por ela,
dentro de condigdes historicamente fa-
voraveis. Se clas ndo existem, temos de
pelejar esperancadamente para cria-las.
A libertagdo é possibilidade, ndo sina,
nem destino, nem fado. Neste contexto,
se percebe a importancia da educaggo da
decisdo, da ruptura, da opcdo, da ética,
afinal (FREIRE, 1995, p.30).
Paulo foi um mestre dos sonhos, dos desejos
e dos interesses legitimos dos outros e das outras
porque esses ressoavam o seu proprio sentir, de-
sejar, entender e refletir, em seu corpo conscien-
te. A filosofia de Paulo nasceu das trocas afetivas
intensas, que se proliferaram nas trocas de saber,
que, assim se transformaram em conhecimentos

epistemologicos, politicos e éticos.



Palavras Finais

Compor uma teoria do conhecimento a tal
ponto engajada em favor dos oprimidos, com
tal nivel de compromisso ético-politico-edu-
cativo em favor deles e delas porque acredi-
tava firmemente neles e nelas ¢ que a realida-
de poderia ser transformada, € porque sabia e
sentia a esperanga como um fator importante
da possibilidade de que ‘mudar € dificil mas €
possivel”.

A esperanca de Paulo como categoria €tico-
politico-existencial da o sentido de verdade as
suas propostas utopicas. Transformadoras.

Paulo Freire é hoje o educador da esperanga
do mundo e nfo s6 do Brasil porque dedicou sua
vida/obra ao oprimido, a libertagdo, ao didlogo,
ao questionamento formulando, assim uma pe-

dagogia da esperanga, antes mesmo de ter escrito
um livro com este titulo.

Fica claro, entdo que Paulo Freire € um pe-
dagogo, um educador, um politico, um idedlogo
e um filosofo da educagfo a favor da educagédo
progressista, critica, problematizadora e liberta-
dora. Um filésofo genuino e eminentemente da
brasilidade, jamais um eclético, sem nunca ter
negado algumas influéncias do marxismo, do
personalismo e da fenomenologia.

Paulo Freire, simplesmente Paulo pra mim,
foi e continua sendo um educador a servigo da
humanizagfo, da autonomia e da libertagdo das
mulheres e homens do mundo, independente-
mente de suas origens raciais, étnicas, religiosas,
de género ou opgdo sexual, de classe social, ida-
de ou local de nascimento!
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