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RESUMO

Por meio de revisdo bibliogréafica, objetiva-se investigar a relacdo entre religiosidade, ética
e a emergéncia de novos paradigmas sociais. Constata-se que o suporte das relacdes dos
homens entre si e desses com 0s recursos naturais e sociais estdo lastreadas em antigos
paradigmas e sensibilidades religiosas. Porém, novas responsabilidades surgidas nos
contextos de crise energética, cultural e social emergiram sé podem ser exercidas com
eficacia se os paradigmas com que 0s homens e as sociedades percebem sua presenca, sua
funcdo e seus limites, sofrerem mudancas profundas que articulem ética, religido e
intervencdes criativas.

PALAVRAS-CHAVE: Etica. Sociabilidade cosmica. Religi&o. Responsabilidade social.

ABSTRACT

Through literature review aims to investigate the relationship between religion, ethics and
the emergence of new social paradigms. It appears that the support of men’s relationships
with another, with the natural and social resources are backed by old paradigms and
religious sensibilities. However, new responsibilities have arisen in the context of an
energy crisis, cultural and social emerged; may only be exercised effectively if the
paradigms that men and societies perceive its presence, function and limits, undergo

profound changes that articulate ethics, religion and creative interventions.
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Introducéo

As palavras e seus codigos, nas diferentes experiéncias culturais dos povos e suas
sociedades, estabeleceram conceitos emblematicos, forjaram perfis identificatérios a partir
das intencionalidades, portanto construtoras de imagens. Essa experiéncia tornou-se central
nas organizacBes da sociedade moderna: o hospital, a fabrica, as escolas e outras que se
tornaram espacos de poder e do seu exercicio de delimitacdo, de internalizacdo e de
constituicdo do sujeito por meio da disciplina, e a da producdo dos esteredtipos e estigmas
(GOFFMAN, 1998). Prises morais ou armadilhas em que se retém as possibilidades

inovadoras das mudancas.

Pensar as novas sensibilidades religiosas e 0s novos paradigmas sociais é
fundamental para pensar as organizagdes sociais e o papel da governanga em um mundo de
intensas transformacdes sociais. Nesse sentido, este artigo trabalha com as nogdes de crise
nas visées de mundo modernas e a emergéncias de novas sensibilidades religiosas, em
especial as atreladas aos novos movimentos religiosos como a New Age como novas

possibilidades de compreensao e praxis no mundo das organizacfes sociais.

As sistematizacOes antropoldgicas voltadas para a construgdo de conceitos e de
classificagdes cujo objetivo era mapear as culturas e estruturas sociais nas mais diversas
regides e territorios, bem como suas experiéncias, levaram a elaboracdo de cddigos
linguisticos que traduziram todo conjunto de valores presentes nas individualidades dos
sujeitos e suas totalidades coletivas de forma distorcida. Numa interpretagdo “forte”, diz-se
gue as palavras “sempre” foram inventadas e, assim, ndo apenas indicam um significado,
mas também impdem uma interpretacdo. Essa imposicdo marca a experiéncia da
modernidade nas suas mais diversas manifestacGes, incluindo as organizac¢des. Contudo,
essa imposicao € realizada por meio da linguagem e de seus jogos de retérica que passam
despercebidos pelos administradores em geral e pelos agentes envolvidos nos processos

organizacionais como um todo.

OBSERVATORIO DA RELIGIAO. E-ISSN 2358-6087. Volume I, no. 02, Jan.-Jun. 2015, p. 127-144.

z

OBSERVATORIO DA RELIGIAO




Crises das visfes de mundo modernas e novos paradigmas na espiritualidade

Uma das teses centrais nas modernas filosofias da linguagem é a de que esta cria
referéncias e referenciais, construtores de identidades e memoria histérica baseada em toda
uma intencionalidade (verdade expressiva) que sustenta os cOdigos sociais, éticos e
religiosos.

E € nessa sustentacdo que as demandas éticas nascem e percorrem todo tecido
social, esgarcado pelo predominio de determinados paradigmas e estereétipos fabricados
como “modelos esquematicos” de apreensdo da realidade do comportamento dos diversos

atores envolvidos nas relagdes interpessoais e interinstitucionais.

Uma das grandes questdes colocadas pela fenomenologia social é como as
multiplas interpretacdes particulares dos agentes que compdem a chamada “concepcdo
natural” do mundo, em qualquer comunidade cultural, convergem para uma visdo comum
do mundo (SCHUTZ, 1979). Essa visdo “naturalizada” do paradigma cientifico-racional de
progresso marginalizou outras vozes, entre elas, povos e culturas e até mesmo religides e
religiosidades, vistas como possibilidades de atraso que, entre outros fatores,
atravancariam o inevitavel e irresistivel progresso das fabricas e das chaminés, do assalto e

dos supermercados.

Apontar algumas saidas novas a partir de novas sensibilidades religiosas ndo pode
ser empreendido sem um balango critico da era moderna do progresso e da razdo, ou
modernidade, tampouco dos ndo-ditos e auséncias presentes nas novas sensibilidades

religiosas.

A modernidade moderna se autocompreende como a realizagdo maxima da
civilizagdo humana, e a crenga que embasava essa idealizagdo convergiu para um
paradigma quando a intelectualidade, o aparato estatal, as artes, o aparato institucional
acreditavam no compartilhamento das concepgGes de mundo e no uso das mesmas
expressdes e formulagdes “padronizadas” (BERGER; LUCKMANN, 1996).

A grande metéfora que dominou a concepgdo da realidade social foi a metafora da
maquina e a do organismo em processo de adaptacdo, metaforas orgdnicas homogéneas e
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gue ndo conseguem dar conta de outra faceta da “realidade” constituidora dos organismos:

o intrincado jogo das relac@es e inter-relacGes.

Na sociedade ocidental, a ideia do individuo como centro decisério, marco
fundamental da vida social ascendeu ao primado das concepgdes liberais e das modernas
democracias representativas. Toda a estética social estd coalhada de metaforas que
colocam o individuo com centro irradiador dos lacos sociais e de suas organizagdes. Mas, 0
que é o individuo? E uma unidade homogénea? O individualismo é uma construcao social,
ao lado da concepgdo iluminista/racional, que dominou o consenso das ciéncias humanas,
naturais e formais, elegendo a razdo como “redentora” do caos, das paixdes irracionais que

assombravam a vida do homem.

Avrticulado a essa concepgéo, encontra-se o atual paradigma civilizacional, baseado
na nogdo de dois “infinitos”, o dos recursos e 0 do futuro que entrou em sua mais profunda
crise (BOFF, 1995). Os dados sdo impressionantes, milhares de espécies animais e vegetais

ja sucumbiram, fontes milenares e étnicas de conhecimento desapareceram (BOFF, 1995).

Faz-se necessario uma visdo que supere um dos maiores riscos trazidos pelo
processo de racionalizacdo e avanco tecnoldgico, a visdo compartimentada, que dominou

as ciéncias de maneira geral, especialmente a biologia.

Essa ciéncia, a partir das colocacbes do bidlogo alemdo Haeckel no inicio do
século XX, abre-se a um novo campo: a ecologia, em que a nogdo de interdependéncia dos
elementos e sua conformagdo numa totalidade emergem como novo paradigma,
encorpando a ética, enquanto essa se ocupa da maneira como 0s homens se relacionam
com seu meio (BOFF, 1995).

Entretanto, analisou-se a histéria da ciéncia como uma histéria marcada pela
sucessao de cinco paradigmas, que apesar de serem colocados como sucessivos, no entanto

parecem simultaneos, ao menos em alguns de seus elementos (MOURAO, 1996, p. 6):

1. Copernicano, cindiu a ciéncia da tutela de uma teologia legalista;
2. Cartesiano, tornou o cosmo acessivel a razdo humana;

3. Darwiniano, reconduziu 0 homem & natureza e libertou-o do antropocentrismo;
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4. Sistémico, possibilitou reintegrar os conhecimentos como um todo coerente;
5. Simbiondmico, sintese analitica e sistémica das ciéncias da complexidade e da

teoria do caos.

O dltimo paradigma permitiria a ciéncia ter uma visdo unificada da natureza,
especialmente com a teoria geral da auto-organizacdo e da dindmica dos sistemas
complexos no contexto do surgimento de um novo panorama industrial: as bioindustrias e

ecoindustrias.

Torna-se importante uma ética da vida que seja cosmica e ecoldgica nas vertentes
da ecologia humana, social, cultural e espiritual, pois uma ciéncia que cai huma visao

antropocéntrica dogmatica traz efeitos negativos.

E preciso, portanto, a colocagdo de um saber ambiental, uma das mais subversivas
questdes que a humanidade se defronta (KRAUSE, 1996). O engenho humano foi capaz de
acumular riquezas em escala inimaginavel, ao lado de uma constatacdo dramatica, o
monumental custo ambiental do progresso. Ou mudamos de rumo, ou os efeitos serdo

tragicos.

A ideia ambiental ndo tem dono, apesar de ser importante, pois aponta para uma
subversao axioldgica, chocando-se contra o conjunto de valores cristalizados e dominantes,

a visdo “natural” do mundo e das relagdes sociais (KRAUZE, 1996).

A racionalidade ambiental, diferindo da racionalidade da modernidade, acolhe a
diversidade, faz prevalecer o qualitativo sobre o quantitativo (KRAUSE, 1996). O que
envolve necessariamente a interdisciplinaridade como horizonte utopico, capaz de implodir
toda uma cadeia de reflexdes epistemoldgicas tradicionais. E necessario ser “vivida como
uma cultura ambiental, incorporada pela sociedade, vivida como simbolo e como suporte

para uma existéncia com significagdo” (KRAUSE, 1996, p 3).

Com isso, a crise ecologica social, ambiental e humana deriva fundamentalmente
da rejeicdo da ambivaléncia por parte do projeto da modernidade moderna e que o debate
sobre esse conceito é fundamental para elaboracdo de um campo epistemoldgico,

existencial e social aberto, uma das condi¢gbes de possibilidade da existéncia humano-
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césmica da liberdade e da solidariedade. Com esse pressuposto, a ecologia por ser
colocada como ética e como “religido”, no sentido durkheimiano, a dimenséo que cria
constantemente as condi¢BGes de sociabilidade na qual toda a teia de relagbes humanas

amplifica-se.

Porém, uma dimensao que nao € a de algumas religides institucionalizadas, presas
em antigos paradigmas éticos, incapazes de dialogarem com as mudangas no campo da
engenharia bioldgica, genética, as bioindustrias e tantas outras &reas que demandam
responsabilidades imensas em todos os niveis, desde a geréncia ao comando das empresas
e organizagbes a formacgdo das mentalidades na educacdo, a elaboragdo de planos e
politicas publicas articulando a Sociedade Civil e o Estado. E preciso, pois, uma ética
global, ndo-essencialista, ja que ndo existem signos em si mesmos, mas apenas como tais

para uma sociedade e uma conjuntura (SCHUTZ, 1979).

Nas sociedades pdés-industriais e informacionais, o mercado tende a uma
organizacdo em torno dos seguintes eixos: flexibilidade, competitividade, inovacéo,
horizontalidade, organizacdo em rede, descentralizagdo, tecnologias informéticas e formas
precérias de trabalho (CASTELLS, 1999). A hipertrofia do mercado, em especial do
financeiro, colocou em risco a governanca global. A questdo ndo é exterminar o mercado,
mas compreender as razfes de hipertrofias e as novas demandas de ética ampliada criadas
pelas novas sensibilidades religiosas. Por exemplo, é cada vez maior o cuidado com os
animais e a natureza, entendida ndo apenas como coisa e objeto, mas como vida e sujeito
de direitos como os seres humanos. Essa extensdo dos direitos de existéncia e respeito aos
animais, em especial aos cdes, aos animais de laboratorios, e que cresce em todas as
sociedades, anuncia o fim do antropocentrismo como ideologia da modernidade, mas aos
mesmo temo alarga o conceito de “nds”, essencial para uma ética ampliada do viver. As
organizagdes sociais, como um todo, empresas, aparelhos estatais, instituicGes religiosas,
sdo afetadas cada vez mais pelas novas demandas éticas. Assim, legislacdes de protecéo
aos direitos dos animais e ao meio-ambiente, torna-se uma realidade juridica do Estado-

Nagéo.

Essa nova configuracdo social é acompanhada por mudancas nas metodologias de
analise e de foco de abordagem, de macroprocessos rumo ao microprocessos, da estrutura

ao sujeito, do social ao individual. Concomitantemente, as praticas religiosas
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desinstitucionalizadas, junto a préticas ecoldgicas dos mais variados matizes e
combinagdes, crescem em amplos setores sociais, contribuindo para a destradicionalizagéo
do campo religioso brasileiro. Mesmo nos setores institucionalizados de préaticas religiosas,

as formas hibridas tendem a crescer.

As crises dos anos de 1970 e 1980 sobrepdem-se, anunciando a queda de algumas
perspectivas e a ascensao de outras. Primeiramente, uma crise energética, evidenciada pelo
langamento do polémico relatério “Os limites do crescimento”, feito pelo Clube de Roma e
por um grupo de cientistas do Massachusetts Institute of Technology (M. I. T.), abrindo
intensos debates sobre a questdo da escassez e do modelo de crescimento econémico

vigente.

A segunda é a crise do sujeito universal e moderno, considerado marco
fundamental desde o século XVIII. A virada culturalista nas ciéncias sociais expressa
como um ceticismo pds-moderno, de rejeicdo as macroteorias e aos discursos totalizantes,

atinge as andlises, tanto da religido quanto dos estudos empiricos e etnograticos.

Por outro lado, para os p6s-modernos, a ecologia repercutira uma critica de
ressonancias romanticas, acionada contra a pretensdo excessivamente racional de
determinados saberes naturais e sociais “cientifizantes” (medicina alopatica, por exemplo),
interventores e dicotémicos, desagregadores e degradantes, separados de um todo ou
totalidade necessaria.

A terceira é a crise dos movimentos sociais e dos aparelhos tradicionais de
controle social: partido, sindicato, Estado-Nacdo, Igrejas, ou seja, crise dos aparelhos
institucionais da religido, com a queda da filiagdo e da capacidade de reproducéo,
socializacdo, enfim, de desregulacdo do religioso. Nesse contexto, hd o esvaziamento de
amplitude tanto do poder politico do Estado Nacional e dos Governos Regionais, vistos
como totalidades, quanto dos poderes tradicionais das instituicbes, como a Familia, o
Partido, a Igreja. Por fim, a quarta crise civilizacional, interpelada por uma centenéria
ciéncia, a ecologia “haekeliana”, em que a noc¢do de interdependéncia dos elementos e sua
conformagdo numa totalidade emergem como uma possibilidade critica aos antigos

paradigmas.
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E quais as raizes dessas crises? Uma parte delas esta justamente na expanséo de
um dos grandes ideais revolucionarios do século XVII, o Iluminismo cuja proposta foi a de
expandir as luzes do conhecimento racional a todos os aspectos da vida social o

dogmatismo, abragou sem questionar e compreender seu fundamento.

No bojo dessa proposta, o desejo real foi 0 de estabelecer um valor e ideal, o ideal
de pureza da modernidade que exaltou a tecnologia, subordinando o sujeito humana aos
processos técnicos. A partir ai, a praticas e crengas na “pureza da razdo”, trouxeram
problemas nos mais variados campos da vida humana (BAUMAN, 1999). Isso tornou-se
“arma ideoldgica” de legitimacao e justificacdo dos projetos de progresso racional, sejam
eles da chamada “engenharia social”, ou de outros aspectos do conhecimento e préaticas
humanas de exclusdo das diferengas e dos grupos humanos a margem das estruturas sociais

e econdmicas.

A “natureza” em geral, distinta da cultura, como produto intrinsecamente humano,
ndo é pura ou impura, isto é, até ser manchada pelas sobras de um piguenique, refugos de

uma industria quimica, entre outros elementos constitutivos do modo de ser moderno.

A intervencdo humana ndo suja a natureza, ou a torna imunda, ela introduz na
natureza a propria distingio entre pureza e imundicie. E criadora da possibilidade de uma
determinada parte do mundo natural ser ‘limpa’ e ‘suja’ (BAUMAN, 1999, p. 14).

E uma vis&o de ordem, de uma determinada situac&o na qual cada coisa se acha em
seu lugar, dito justo, definido como tal. Essa atribui¢do de lugares “convenientes” e
“justos”, ndo para coisas, mas para culturas, povos, pessoas, ideias, mais do que em
gualquer momento da cultura humana, emergiu de forma racionalizada no caudal da
modernidade e de seu projeto. Isto também devido ao processo de separagdo das esferas
institucionais, e o chamado processo de secularizacdo, em curso, especialmente nos albores

da renascenca e da reforma.

Conclamava-se 0 homem ao dominio da natureza, fazé-la submissa a vontade
humana para gerar o bem-estar necessario a civilizacdo. E indispenséavel, para isso, a ideia
de “ordem” como um meio regular e estavel para um mundo onde as probabilidades

estejam arrumadas em uma hierarquia estrita.
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Sentimento e sensibilidades religiosas, religido e meio-ambiente

Tudo 0 que esta fora da “ordem” e do lugar e, portanto, candidato a “sujo” e
“impuro”, perturbador de uma determinada “ordem”, torna-se uma obsessdo universal em
todas as culturas humanas. O ser humano situado em todas as culturas secreta essas no¢oes
culturais de pureza e ordem, e ao secretd-las instituem se alter ego: a impureza e a

desordem: “(...) a impureza ¢ essencialmente desordem.” (DOUGLAS, 1989, p. 14).

No entanto, os padrdes de ordem e pureza mudam de época e de cultura, mas sua
base permanece: a tentativa de classificar, nomear os elementos (coisas, pessoas, objetos,
culturas, etc.) e construir pré-no¢des e uma visdo de mundo dita “natural”, essencial ao

homem.

Acima de tudo, ingressamos num mundo em que uma quantidade terrivel de
aspectos sdo Obvios a ponto de ja ndo serem conscientemente notados e ndo precisarem de
nenhum esforco ativo... ” (BAUMAN, 1999, p. 16). Contudo, esse padrdo contamina todas
as areas culturais do viver humano, entre elas a religido e a ética, tomando-as como

produtos do viver do homem com a Gaia, Terra Mater.

O carater de “realidade” com relacdo a ordem social € mantido, dessa maneira,
pela aceitacdo conceptual de que o “mundo” foi constituido assim. Esse ‘“acordo
intersubjetivo” é que garante a “solidez” da ordem social, cultural e individual, também no
reino da ciéncia, da religido e da ética. (SCHUTZ, 1979). Neste sentido, pode-se falar em
consciéncia coletiva, como uma instancia que se desprende a partir da vivéncia dos

individuos, algo que se aproxima dos conceitos de noosfera, entre outros.

N&do se deve vulgarizar o complexo conceito durkheimiano de consciéncia
coletiva. Néo algo que oprime, mas que funda a prépria condicdo da sociabilidade humana,
ou seja, € preciso que as comunidades secretem ideais, valores, simbolos para que se
reconhegcam como comunidades, e os homens que ai vivem se reconhecam também como
homens. A medida que o universo se complexifica, ele mesmo se auto-organiza, cria

interioridades cada vez mais complexas até emergir o ser humano (BOFF, 1995).
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O universo possui uma profundidade espiritual insuspeitada por muitos, devido ao
fato de que a autopoiesis estd presente em cada elemento, em cada momento no universo
inteiro (BOFF, 1995).

Hoje certamente novos elementos da consciéncia coletiva emergem. Se na
modernidade um desses elementos chega a ser o individualismo, e Durkheim o reconhece
guando afirma que o individualismo seria a religido da Modernidade, na atualidade,

afirma- se cada vez mais a consciéncia dita ecolégica.

Como “mensurar” metodologicamente esses elementos? Mensurava-se isto ao
perceber, estudando os sistemas juridicos, sociais e 0s costumes do passado e do presente e
ao compara-los, que cada vez mais o individuo era colocado como valor. Tudo o que
ofendia a dignidade de um individuo, ofendia a dignidade da comunidade, e esta reagia
com a elaboragdo de regras formais (que, na verdade, é apenas uma das formas de reacao)
de prote¢do a pessoa individual.

Por mais dependentes da realidade cultural e social, ha algo que é anterior, em
sentido epistemoldgico, a estas realidades de crise e de dicotomias empobrecedoras. Vive-
se em uma pluralidade de relagdes sociais, econdmicas, culturais, religiosas e pessoais, mas

quem experimenta a relagdo € a pessoa.

Porém, desenha-se uma contradicdo. Os planos e sonhos de transformagdo de
nossa sociedade estdo cada vez mais dependentes das condicdes e interesses financeiros de
lucratividade, obedecendo a ‘misteriosa’ 16gica do mercado (OLIVEIRA, 1995). E quando
aquelas ideologias de mercado sdo questionadas ha um espanto: para que enriquecer? A
vida cotidiana moderna estabeleceu certos padrdes inconsequentes para a manutengdo da
dignidade humana. Padrbes que podem ser reconfigurados ou transformados,
ressignificados. Entender que toda essa estrutura racional é constituida para legitimar um
discurso falido, no que diz respeito as relagBes interpessoais, € também assumir essa
faléncia como a nova fonte portadora de sentido para a sociedade, significa o despertar de

um pesadelo.

Basta um olhar para descobrir como as pessoas e suas profissdes estdo arraigadas a
essa sociedade como devotos, sofrendo constantemente uma corrosdo interna de seus

significados mais essenciais e de suas plausibilidades. Entdo, o que resta? A esperanca de
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ainda haver a possibilidade de um resgate da razdo que valorize a consciéncia, ao afirmar o
valor da vida, ao desvelar o humano em sua totalidade. Uma esperanca que nasce dos

guestionamentos, dos discursos e acGes de resisténcias aos comportamentos estéreis.

A esperanca que faz parte do real permanece para além da razdo técnico-
instrumental. Isso pelo fato de que sempre existe “algo” que nos escapa ou que
teimosamente foge ao nosso controle, e gragas a essa sadia teimosia, a esperanca

permanece como busca e processo utépico.

A esperanca deve residir em uma razdo que aspira pelas orientaces da ética, da
cidadania e de uma ciéncia a servi¢co do homem na realidade do mundo. Essa mudanca de
postura ndo ocorrera como um passe de mégica. E necessaria a conscientizacdo daquelas
pessoas que ja perderam a capacidade do estranhamento e que aceitam 0s preconceitos
como parte imutavel da realidade nas relacdes dentro e fora das organizagdes.

Para se combater uma ideologia, somente o livre pensamento, assumindo as
responsabilidades de um discurso ético, é capaz de superar a acumulacdo rapida e
irracional de financas e a producdo dos estereétipos resultantes do dominio de uma razao

instrumental sem o equilibrio das novas sensibilidades religiosas.

A vida contemporanea mostra uma diversidade enorme de culturas, de ideias e
valores, e 0 homem se vé perdido em meio a tanta oferta. Este cenario € propicio para duas
espécies de pessoas: a primeira se fecha em si mesmo, escolhendo um caminho como
sendo indiscutivelmente verdadeiro. O outro passa a ser uma ameaca que deve a qualquer
custo ser eliminada, pois sua presenca me diz que é possivel conceber uma vivéncia com
valores e acOes diferentes daqueles aceitos como verdade. A segunda experimenta de tudo
um pouco e se diz cidaddo do mundo. Mas se isenta de assumir um discurso préprio que

Ihe dé identidade, e essa identidade ndo é plural.

A pluralidade é a auséncia de identidade Unica e centrada em uma moral da
técnica. Torna-se necessario pensar a governanca das organizacdes sociais em torno de

pontos trés essenciais:

1° 0 abandono dos discursos pré-fabricados detentores dos interesses destinados

a manipulacéo ideoldgica;
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2° assumir a condicdo de crise das plausibilidades pessoais e sociais, pois
somente ao experimentar a crise e, por um momento, viver sem qualquer referencial pré-

concebido, sera possivel o contato da pessoa consigo mesma e com 0 outro;

3° Aproveitar a riqueza da diversidade e da diferenca para se construir um
discurso ético que ndo se manifesta como um mondlogo, e sim como um diélogo, de todos

com todos, de todos com 0 mundo e de todos com Si mesmos.

O questionamento aos esteredtipos serd um ganho para a sociedade, quando o
homem moderno abandonar a ideia de que constitui um erro o voltar-se-para-0-outro, por
ser um sentimentalismo irracional. Alguns dizem que o voltar-se-para-o-outro se revela
impraticavel no tumulto da vida moderna, mas aos olhos do pressuposto ético ampliado,
essa justificativa é apenas a confissdo mascarada da fraqueza de sua propria iniciativa
diante das situactes de fragilidade a que toda vida ndo-humana, humana, social e cultural

estdo submetidas.

A dimensdo do relacionamento humano foi, muitas vezes, banida ao
esquecimento, e isso fez nascer no homem moderno uma dificuldade de entender a pessoa
e, principalmente, em ver a como fonte de sua propria existéncia (LEVINAS, 2000). O
outro que é sempre um mistério nos remetendo a ideia de infinitude. O outro é maior do
que 0 eu, uma vez que 0 eu nao da conta de abarca-lo. A razdo ndo o totaliza em nenhum

discurso por ela arranjado.

A pessoa, ao aceitar essa realidade como um exercicio existencial, tende a
combater a arrogancia e a pretensdo totalitaria das acGes e valores atualmente arraigados e,

muitas vezes, ocultos nos comportamentos organizacionais.

Mas isto ndo basta, porque ha no outro um apelo de existéncia que € inegavel,
pois 0 outro convida o eu a ser com Ele, a partir de sua propria existéncia, e mais ainda
quando o outro interpela (LEVINAS, 1998, 2000). A partir da fala do outro, sua
comunicacdo provoca o eu e faz uma ameagca insuperavel e inegavel. O outro ensina que 0
mundo ndo se reduz aos vizinhos, a familia, aos amigos ou a propria etnia (LEVINAS,
2000). O outro se insere na relacdo para devastar o egoismo do eu e ensina que sempre ha
algo a aprender. O primeiro aprendizado é o proprio exercicio do “eu” sair de si e ir ao

outro, pois se dele ndo se pode esquivar, com ele devo me relacionar (BUBER, 1977).
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O segundo aprendizado é o modo desta relacdo que se traduz ndo como a razao
abarcando o objeto, mas dois seres dotados de infinitude e mistério e que s6 podem ter
sentido em suas existéncias a partir deste pleno entendimento: é no outro que o0 eu ira se

encontrar plenamente.

Deve ser uma relacdo de intensa liberdade, onde ndo cabe nenhum tipo de interesse
externo ou interno, pois a relagdo ndo suporta nenhuma substituicdo do outro por qualquer
objeto e tampouco que o outro seja entendido a partir do egocentrismo do eu (BUBER,
1977).

O Deus das religides da transcendéncia, colocado fora do mundo daria lugar,
nas novas configuracdes da espiritualidade, a um Deus no mundo, que aparece sob a forma
de energias e vivéncias de tipo psiquico-mistico, caracterizando o que tem sido
denominado como religiGes do self. Essas praticas e crengas estariam entrecruzando-se:
surgem grupos religiosos com preocupacdo ecoldgica e grupos ecoldgicos dotados de
praticas espirituais, especialmente os que gravitam em torno do complexo new age, mas
também catdlicos e evangélicos também. (expressdo religiosa cujas adjacéncias estendem-

se ao cristianismo e ao catolicismo com inusitadas combinagdes).

Nessa perspectiva, cria-se a hipdotese de que a paisagem, como “corpo do
mundo”, seria o solo da cultura e da religido: como sujeito humano, na condig¢do corporal
de “ser no mundo”, a paisagem, incorporando natureza e homens, é a condi¢do de seu
engajamento no mundo e na cultura. Nessa proposta, trés conceitos articulam-se: “carne”,
remetendo a continuidade entre o corpo do mundo e o corpo humano; corporeidade ou
embodiment, indicando a compreensdo dos sujeitos humanos imersos na cultura; e

paisagem, envolvendo humanos e ndo-humanos.

Nas religiGes cristds, doutrinas de salvacdo pentecostais sdo vistas como ponta
de lanca da identidade moderna e autocentrada: o individuo, em seu self, torna-se o l6cus
da batalha pela salvacdo, palco em que a transcendéncia divina digladia-se contra forgas
demoniacas, mas confinadas & derrota. Por outro lado, no vasto panorama brasileiro de
paroxismo intercruzados, com o surgimento das doutrinas neopentecostais baseadas na
Teologia da Prosperidade, os desdobramentos dos processos culturais induzem a se

perguntar pela perenidade e coeréncia dessas tendéncias e imagens: se, no exorcismo, por
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exemplo, o culpado ndo € o individuo, mas o demonio, essa desculpabiliza¢do é paradoxal,
ja que, pelos principios da modernidade protestante classica, a consciéncia e a

responsabilidade cabem ao individuo.

Os estilos das novas sensibilidades religiosidade e préaticas ecorreligiosas,
destacam as tens@es (continuidades e incomensurabilidades) entre distintos universos do
sagrado e a ecologia, ambas perpassadas pelo espirito de época: a religiosidade do self-
sagrado e a da salvagdo individual (self-individual), tendéncias em ascensdo no campo

religioso brasileiro.

O avanco da religido universal de salvagdo individual, forma religiosa que tende
a predominar sobre as demais, funcionando como um “dispositivo que desliga as pessoas
do contexto cultural de origem” (Pierucci, 2006, p. 5), estabelece novas demandas éticas. A
forga social da religido (da religido universal de salvacdo individual) esta, cada vez mais,
centrada na capacidade de dissolver antigas pertencas e linhagens religiosas estabelecidas
(Pierucci, 2006).

Formas politicas de acdo religiosa, como movimentos e associa¢es, podem
derivar das identidades modernas (movimento cristdo de ecologia, por exemplo). Ha uma
importante atuacdo das Igrejas Ortodoxas na Europa em defesa de pressupostos de
equilibrio ambiental e social. Por outro lado, algumas denominagdes cristds brasileiras
mobilizam-se para repensar a relacdo entre cristianismo e natureza: o Movimento
Evangélico Progressista, a Sociedade Biblica do Brasil, a Visdo Mundial e a Rocha Brasil
(Associacdo Cristé de Pesquisa e Conservacdo do Meio Ambiente), entre outras iniciativas

no campo cristdo, sob a égide de uma a¢do moderna e reflexiva.

Mas, nas novas sensibilidades, formas misticas de interagdo, como vivéncias,
retiros, workshops, podem derivar de identidades p6s-modernas, predominantes nos estilos
esotéricos e new age. Entretanto, de ambas emergem estilos de expressdo com variadas
formas de contato com a natureza e a ecologia. N&o sdo raras as comunidades esotéricas e
new ages desenvolvem praticas “ecologicamente sustentaveis”, desde habitos alimentares a

construcdo de moradias, de producéo de bens e servigos ao consumo.

H& outros exemplos, no catolicismo, relativos a pratica religiosa de membros de

uma CPT (Comissdo Pastoral da Terra, da Igreja Cat6lica). Com encantamento préximo a
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religiosidade new age, nesse movimento pastoral combinam-se, atualmente e em algumas
vertentes, tracos romanticos e iluministas, com doses de critica ao capitalismo e a sua
exploracdo destruidora da natureza. No imaginario mitico, a racionalidade instrumental do
agronegécio associa-se 0 lado masculino, o poder patriarcal e institucionalizante, viril e
castrador; as préaticas sustentaveis de agricultura, associam-se tracos emotivos, sensiveis e

femininos, o poder do cuidado maternal.

Contudo, nas novas tecnologias, desde as biogenéticas até as novas tecnologias
pos-industriais, verdes e roboticas, essa oposi¢do mitica é relativizada. Sdo cada vez
maiores 0s investimentos em criacdo e agricultura orgénica, novas tecnologias de
economia energética multiplicam-se, redes de trocas e escambos surgem em peguenas

cidades, médias e grandes cidades, conectando produtores e consumidores.

Nem a tecnologia e nem o mercado sdo demiurgos intrinsecamente maléficos
gue destroem a vida de homens e mulheres em posicdo de fragilidade social e as
governangas das organizagdes. Se a técnica e as tecnologias ndo podem ser celebradas
como Apd0 Meékhanés Theds (Deus ex machina), tampouco podem ser vistas como
demdnios encarnados. Uma ética ampliada é uma ética na qual pessoas, organizacdes e
sistemas ndo-humanos estdo em tensdo harmdnica, ou seja, inter-relacionados em uma rede
de entrecruzamentos nos quais a tenséo e a harmonia sdo fontes dindmicas de producéo de

novas praxis e etos.

Consideractes finais

As religiosidades ou cosmologias indigenas propuseram, em seus ritos e mitos, a
unidade fundamental entre seres vivos, a sacralidade de toda a vida, ndo sé a do homem,
mas a da arvore ¢ a do macaco. Uma “religiosidade” cosmica e total que hoje é revivida na
nova sensibilidade new age: a natureza é vista como uma totalidade viva e as formas de
vida devem ser respeitadas, superando-se a “cultura do descarte” como ordenador das

relagdes socioculturais.
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Torna-se ponto convergente, dentro de uma vertente da teologia cristd, o fato de
que foi deslanchado “um processo em aberto que fara uma caminhada rumo a formas de
vida cada vez mais organizadas” (BOFF, 1995, p.130). A cosmogénese participa de todo
ser humano e o faz participar da totalidade no qual ele ndo é uma peca solta, mas é con-
criador (BOFF, 1995). Por isso, o dialogo entre as religifes se volta para uma nova ética,
uma ética do cuidado, profundamente ligada a correntes misticas e ascéticas e a diversas

religiosidades desde o zen budismo até o franciscanismo.

Um movimento que inseriu uma nova sensibilidade de cunho holista e c6smico no
catolicismo e no cristianismo. Uma “ética do cuidado” precisa ser venerada e veneravel,
precisa levar a veneracdo, precisa ser “religido” das “religides”. E aqui a “religido” ¢

compreendida enquanto fonte da condicéo de possibilidade de toda vivéncia social.

Faz-se necessério recuperar a condigdo de uma sociabilidade que supere o sonho
da razdo legislativa, a sociedade racionalmente planejada exclusora. Muitas denominacdes
cristds estdo se mobilizando para repensar a relagdo entre, por exemplo, cristianismo e
natureza. Ha, por exemplo, a composicdo de um grande grupo em 2004, composto do
Movimento Evangélico Progressista, Sociedade Biblica do Brasil, Visdo Mundial, Rocha
Brasil (Associacdo Cristd de Pesquisa e Conservacdo do Meio Ambiente), entre outras
iniciativas dentro do campo cristdo. Isso indica a penetracdo do discurso ambientalista e
suas ramificagdes, em termos de préaticas sociais, no seio do cristianismo. Forma-se hoje
uma série de acOes entre associagdes cristds (SILVA, 2005; SILVA, W. 2005).

As éticas ocidentais precisam dialogar com as éticas orientais, entre elas a ética da
compaixao budista, por exemplo, e, nesse dialogo, perder a negatividade da técnica como
soberana, adquirido nas lutas historicas (BOFF, 1995). Para isso, faz-se necessario um
profundo inventario da modernidade, uma genealogia que coloque claramente as
entrelinhas do processo historico, para que se possa caminhar rumo as éticas do sim e do

acolhimento.

A emergéncia dos problemas socioambientais conjuga, em sua constituicdo,
dimensdes sociais, econdmicas, politicas, culturais, ecoldgicas, geogréficas,
biogeoquimicas e ético-filosoficas. As organizacBes sociais em sua governanga mais

inteligente, lidam com essas dimensdes e integram o governo a espiritualidade ampliada.
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Poderia ser feita a articulagéo entre a sensibilidade religiosa e questdo ambiental a
temas socioldgicos como o deslocamento do emprego, as modificacdes nos padrdes de
consumo de recursos naturais, 0s novos sistemas de producdo industrial, a questdo
energética, a questdo demogréafica, agricola, biotecnoldgica, a engenharia genética, 0s
transportes, a familia, entre outras possibilidades. Essa poderia ser uma tarefa de novas

organizagdes sociais e instituicdes religiosas

Assim, a partir de um questionamento politico, associado a questdo
epistemoldgica, poderia se demitificar (desvelar o mito) a pretensa neutralidade da ciéncia
e da técnica e confronta-las com as demandas éticas e politicas a elas dirigidas no contexto
da sociedade contemporénea pela vida de constituicdo de uma nova governanca global e
local, simultaneamente. Porém, serd a partir do despertar para a importancia da ética
centralizada no outro que a pessoa humana passa a refletir e a carregar questionamentos
essenciais para o fortalecimento de uma vivéncia livre e aberta ao diferente. O discurso
ético mais fecundo contra os preconceitos passa pela redescoberta das relacbes entre as

pessoas.

Assim, as novas sensibilidades religioso-ecolégicas, em meio as novas demandas
éticas ampliadas, apontam para uma vivéncia aberta a pluralidade, entendida como uma
nova governanca a servi¢o de uma sociedade suscetivel ao didlogo franco, aberto e eficaz.
Mas, isso ndo implica em desconhecer os riscos de fechamento, de totalitarismos e

fascismos presentes no mundo contemporaneo.
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