?
=]
b
—
(—N
—,
(—

hse

REVISTA

= Religiao
FRONTEIRAS DO SINCRETISMO

EXPERIENCIA RELIGIOSA INDIGENA GUARANIE
PERSPECTIVA CRISTA

Gustavo Soldati Reis!

RESUMO: Esse artigo procura analisar a possibilidade de interpretagdo
das relagdes de contato entre comunidades Guarani e o pensamento cristao,
a partir da produgdo socio-antropoldgica e teoldgica em questdo. Para além
dos paradigmas teoldgicos da inculturagdo e do inclusivismo, as “teologias
amerindias’, exemplificadas em Manuel Marzal e Graciela Chamorro, podem
avangar nas possiveis implicagées da nogao de sincretismo para caracterizar a
raiz, tanto das experiéncias religiosas indigenas, quanto cristas, principalmente
quando essas experiéncias radicalizam, hoje, aspectos profundamente plurais e
diferenciados, tal como os multiplos encontros e desencontros entre indigenas
Guarani e Kaiowd e os pentecostalismos presentes nas aldeias do cone sul do
Estado de Mato Grosso do Sul.

Palavras-chave: 1. Teologia, 2. Hermenéutica, 3. Sincretismo, 4. Guarani
(Kaiowa), 5. Religido

ABSTRACT: The aim of this paper is to analyze the possibility of
interpretation from the contact relations between Guarani communities and
Christian thinking from social, anthropological and theological works. Apart
from the theological patterns of inculturation and inclusivism, the “American
indigenous theologies”, exemplified by Marzal and Graciela Chamorro, can move
forward the possible implications of the syncretism concepts in order to define
the origin of indigenous religious experiences and Christians mainly when these
experiences radicalize, nowadays, plural and different aspects, such as the multiple
ups and downs between Guarani and Kaiowd indigenous and the Pentecostalism
in the villages in the south of Mato Grosso do Sul.
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Introducao

“O ser humano, tal como o imaginamos, ndo existe”

Nelson Rodrigues?

A socidloga Cristina Pompa, em sua analise do contato entre os indios Tupinambas e
Tapuias com o projeto missionario catdlico no Brasil colonial, procura romper com alguns “lugares-
comuns” que, ontem e hoje, se fazem presentes tanto em analises antropoldgicas quanto histéricas
(acrescentem-se, teoldgicas). Contra esses “lugares’, em primeiro lugar, rejeita-se o paradigma do
contato/conquista, sejadolado da “perda’, sejadolado da “resisténcia’, que “[...] traduzem oposigoes
bindrias entre vencedores e vencidos, dominantes e dominados, e deixam para os povos nativos
apenas dois papéis, os de vitimas de aniquilacdo ou de martires da conservagdo de sua cultura.
Num e noutro caso, o destino é um silencioso ou heréico desaparecimento” (POMPA: 2003, p.
22). Em segundo, é cada vez menos plausivel o paradigma de “identidades puras originarias”
dos indigenas, que teria sido malograda pelo “projeto civilizatério” dos religiosos “brancos” e
conquistadores. Surge o que Pompa chama de “légica mestica™, onde a resisténcia dos povos
indigenas frente aos enquadramentos a que foram submetidos, “[...] ndo se dd apenas em termos de
revolta, mas também de estratégias de mediagao, de adaptacdo e reformulagdo de identidades, de
construcao de novas formagoes sociais e culturais” (POMPA: 2003, p. 22). Portanto, no encontro
colonial, o que esta em jogo é a construgao de sentido do “Outro”, da maneira como as alteridades
envolvidas se reconstroem dentro de uma negocia¢do das linguagens simbolicas.

A insisténcia, nesta introducdo, nas palavras desta socidloga, ¢ porque, de um
lado, estas reflexdes também se aproximam das preocupagdes atuais de antropologos que
pesquisam as culturas indigenas Guarani e, por outro lado, promove hipdteses importantes
para repensar, especificamente, as culturas Kaiowd a partir da nogao de sincretismo religioso.
E importante pensar como estas populagdes Kaiowd reelaboram hoje, a partir de suas proprias
representagdes culturais, os muitos sistemas simbolicos cristdos que interagem com eles, da
forma como tomaram e transformam para si o que se apresentava como “outro”. Um dos
problemas ¢ justamente identificar o “proprio” da cultura indigena Kaiowd hoje. Nao ¢ sem
motivo que o antropologo Carlos Fausto, ao revisitar os percursos e percal¢os de uma possivel
“religido guarani”, no contato com os muitos cristianismos missionarios, indaga-se: “Como
os Guarani fizeram plenamente seu um discurso religioso que traz as marcas de um discurso-

outro? [...] Como ¢ possivel ndo ser o mesmo e continuar a pensar-se como si mesmo?”,

2 Extraido de CASTRO, Eduardo V. de. O Nativo Relativo. In: MANA 8 (1), 2002. Rio de Janeiro: Museu Nacional/
UFR]J, p. 113.

*  Pompa toma essa expressao do historiador Serge Gruzinski em sua obra La pensée métisse [“O pensamento mestico”].
Paris: Fayard, 1999. A obra de Pompa ¢ Religidio como Tradug¢ao. Bauru/Sido Paulo: EQUSC/Anpocs, 2003.

* Cf. FAUSTO, Carlos. Se Deus fosse Jaguar: Canibalismo e Cristianismo entre os Guarani (Séculos XVI a XX). In:
MANA 11 (2), 2005. Rio de Janeiro: Museu Nacional/UFRJ, p. 401.
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E a Teologia, onde est4 nessas fronteiras? No que diz respeito ao tema do sincretismo
religioso indigena, a maioria dos antropologos e tedlogos parecem dar as maos em um ponto:
arejeicao do termo. Seja de forma direta, ao atrelar a nogdo de sincretismo a ideia adjetivada
de uma “mistura” confusa de crencas, com perda das identidades envolvidas, seja de forma
indireta, substituindo o termo por outros, tais como, acomodacgdo, assimilagdo e adaptagdo
de universos simbolicos, como se fosse dar maior legitimidade epistemologica aos termos do
discurso. No caso da teologia, em particular, os termos inculturagdo, inclusivismo e pluralismo
ainda tém certa proeminéncia, via estudos missiologicos e do chamado didlogo interreligioso,
para analisar os contatos interculturais.

Neste artigo, ainda que em carater ndo exaustivo, a fim de semear algumas hipoteses
reflexivas, sera apresentado, primeiramente, algumas percepcoes teologicas de analise de culturas
indigenas no pensamento de Manuel Marzal e Graciela Chamorro. A ideia ¢ exemplificar os
percursos e percalgos da leitura teoldgica de uma possivel “religido indigena”. Manuel Marzal,
teodlogo jesuita e antropdlogo, elegeu as culturas indigenas andinas, principalmente os Quéchuas
peruanos, como enredo principal de sua trajetoria académica e pastoral. A importancia de
Marzal para os propositos deste texto € que ele utiliza explicitamente o termo “‘sincretismo”
como categoria analitica para compreender as muitas interagdes que as comunidades amerindias
andinas estabeleceram com o cristianismo. J4 Chamorro, embora ndo trabalhe em sua teologia
com a categoria do sincretismo, especializou-se, em sua biografia intelectual, em viver as lutas e
realizacdes dos povos Guarani aqui no Brasil. Em um segundo momento, o objetivo desse artigo
¢ estabelecer, especificamente, um didlogo com a dimensao de analise sdcio-antropoldgica das
comunidades Kaiowd, na interlocu¢cdo com o antropodlogo Levi Marques Pereira, na interagao
destes mesmos Kaiowa com o “rosto” pentecostal do cristianismo presente em varios aldeamentos
indigenas no “cone” sul do Estado de Mato Grosso do Sul. Embora este antropologo também
nao trabalhe com a categoria de sincretismo, fornece importantes pistas para o didlogo.

Ao propor esse percurso, o artigo procura repensar a no¢ao de sincretismo a partir dos
dilemas postos pelas referéncias tedricas estabelecidas, com o intuito de postular um olhar
para as interacdes religiosas entre cristianismos e povos indigenas, a partir das ambigiiidades
e complexidades do discurso sobre a alteridade, algo que a categoria do sincretismo permite
aprofundar. De fato, pensar as ressignificagdes sincréticas € assumir que os indigenas, do
ponto de vista religioso, lembrando a epigrafe “rodriguiana” do inicio do artigo, ndo sao tais
como os imaginamos ser. Mas isso ndo significa que nao possam ser “imaginados”. Afinal,
as multiplas historias de contato entre as sociedades indigenas e ndo indigenas mostram que
“imaginar” ¢, também, estabelecer que as interpretacdes sdo relagdes de poder. Assim, o
sincretismo, por hipdtese, “radicaliza” o discurso sobre as alteridades envolvidas em situa¢do
de maultiplos contatos religiosos como parece ser, por exemplo, o contexto dos Guarani e
Kaiowa no Mato Grosso do Sul hoje. Se esses indigenas, tal como imaginamos, ndo existem,

¢ porque, paradoxalmente, existem de muitas maneiras.
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Por fim, a titulo de consideragdes finais, o texto ensaia breves possibilidades para a
teologia, especificamente, aproximar-se hermeneuticamente do problema das pertencas e
despertencas indigenas Guarani e Kaiowa na sua relagdo com o pentecostalismo, em torno
do sincretismo religioso. Se, com o antropologo Massimo Canevacci, o sincretismo cultural
(e religioso, em particular) somente se estabelece na negacdo dos “asseios sintéticos” e
dos evolucionismos unilineares e progressivos, ¢ possivel comegar a pensar o sincretismo
religioso indigena como um “movimento desejoso e inquieto” (CANEVACCI: 1996, p. 17),
propulsor da dinamica religiosa das culturas amerindias na atualidade. Este movimento forja
a construcdo de alteridades nunca negadas, mas nunca acabadas, mostrando que o fiande
reko marangatu (o nosso jeito [religioso] de ser)’ dos Guarani ¢ Kaiowd contemporaneos,
talvez nunca se torne completamente “domesticado”, mas resguardado algo de “selvageria” e

“desordem”, em um constante refazer-se. Caminhemos, entao.

1. Sincretismo indigena como inculturagdo e inclusivismo? Perspectivas
teologicas em torno de Manuel Marzal e Graciela Chamorro

O tedlogo jesuita e antropdlogo Manuel Marzal, nascido na Espanha, radicou-se no Peru
desde o inicio dos anos 50 do século passado. Foi, durante 35 anos, professor da Faculdade de
Ciéncias Sociais da Pontificia Universidade Catdlica de Lima. Destacou-se como membro do
comité académico da Enciclopédia Iberoamericana de Religioes. Tém, dentre suas principais
obras, os seguintes textos: Historia da antropologia indigenista: México e Peru (1981), O
Sincretismo Iberoamericano (1985) e Terra Encantada. Tratado de antropologia religiosa
da América Latina (2002). Além disso, organizou a conhecida obra O Rosto Indio de Deus
(1988), onde contribui com o artigo “A Religido Quéchua Sul-Andina Peruana”, texto este

que ¢, na realidade, uma sintese de aspectos da obra O Sincretismo Iberoamericano®.

> Tomo essa expressdo de Bartomeu Melia em seu artigo 4 Experiéncia Religiosa Guarani em MARZAL, Manuel
(org.). O Rosto Indio de Deus, p. 293. Para Melia a expressdo fiande reko indica uma realizagio cultural concreta
do povo indigena Guarani. E uma expressio que indica a coletividade, uma vez que o pronome fiande aponta para o
“nés” no sentido de inclusividade. Assim, “Nande reko pde em relevo este aspecto de diferenciagio cultural, que inclui
um tipo especial de organizagdo social, uma lingua e uma linguagem propria”, cf. MELIA, Bartomeu et. al. Los Pai
Tavytera, p. 105. Ja o teko marangatu, segundo Melia, indica o jeito de ser especificamente religioso dos Guarani
e Kaiowa, o que implica na “[...] reprodugdo, imitag@o, o reflexo do modo de ser dos deuses”, cf. Idem, Ibidem, p.
102. Esses “campos semanticos” ja haviam sido estudados pelo jesuita Antonio Ruiz de Montoya em seu classico
Tesoro de la lengua guarani, obra esta de 1639. Todavia, ¢ importante dizer que ndo ha no 1éxico Guarani ¢ Kaiowa
um termo que seria o equivalente especifico para o nosso termo “Religido”. Um dos meus interlocutores indigenas
(da etnia Kaiowd) quando da pesquisa para a minha tese, em contato posterior a escrita desse artigo, disse-me que
o termo marangatu, mais do que significar “religido”, indica um modo de ser pleno, “eterno”, sem fim (no sentido
de maturidade). Isso ndo contraria a defini¢do de Melia, uma vez que a reprodug¢ao do modo de vida das divindades
implica na busca desta plenitude. Pai Tavyterd sdo grupos indigenas Guarani paraguaios que tém, aqui no Brasil,
correlagdo com os Kaiowd.

Para maiores informagdes biograficas e da produgao intelectual de Marzal, conferir no site: <http://www.webpages.
ull.es/users/fradive/confe/marzal> Acesso em 22/05/06.
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Marzal assume abertamente o que ele chama de “cristianismo sincrético indigena” para
caracterizar as experiéncias religiosas sul-americanas. Na analise que faz da religiosidade
Quéchua peruana, apds o contato com o cristianismo, ocorreu um progressivo processo de
sincretizagdo onde elementos (tais como crengas, ritos, formas de organizagao e normas €ticas)
das duas religides em contato (no caso, as expressoes “nativas” Quéchuas e, sobretudo, o
cristianismo catolico) se dialetizaram, formando uma “nova expressao religiosa”’. Para este
autor, quando duas religides entram em contato podem ocorrer, pelo menos, trés experiéncias:
A. Uma sintese, onde elementos das religides em contato se fundem criando uma nova religiao;
B. Uma justaposi¢do, onde os elementos religiosos em contato simplesmente se superpdem
e ambas conservam suas identidades originais; e C. Um sincretismo que, ndo sendo fusao, ¢
a ascensao de uma nova religido com elementos formativos das duas anteriores que entraram
em contato. Assim, o processo indica que certos elementos que interagem dialeticamente na
“nova religido sincrética” podem desaparecer por completo, ou sintetizar-se com similares
da outra religiao ou sdo reinterpretados, assumindo um novo significado. Marzal afirma que
1sto ndo somente ocorreu com a religido Quéchua, mas também com a religiosidade Aimara
boliviana e os Guarani paraguaios ¢ brasileiros, por exemplo®.

E importante ressaltar que os contatos entre os Quéchuas e 0s projetos missionarios
catolicos ndo aconteceram de forma continua e homogénea. No século XIX houve, segundo
Marzal, uma espécie de “vazio” catdlico na cultura Quéchua apos os séculos anteriores de
contato. Assim, os lideres religiosos autoctones tiveram que recorrer a sua tradigao religiosa
original para redefinir “seu cristianismo”. De acordo com Marzal: “Esta liberdade, que nao
tiveram em sua primeira evangelizac¢do, veio quando os referidos povos indigenas ja haviam
sido fundamentalmente cristianizados ¢ assim o resultado nao foi a restauragao radical das
religides indigenas originais, mas antes a ‘indianiza¢do’ do cristianismo” (1989, p. 30). Este
fato ¢ fundamental para Marzal pois, a partir dai, ¢ que se instaurou definitivamente o processo
sincrético ja afirmado, ou seja, este “cristianismo indianizado” seria, se bem entendido, a
“nova religido” sincrética que surge. Isso o leva a conclusdo que o “rosto indio” de Deus nao
se da tanto através da inculturacdo promovida pelos missionarios, mas pelo sincretismo dos
indios “[...] para tornarem mais compreensivel a mensagem crista recebida e para conservarem
certos tragos religiosos autdctones duradouros” (MARZAL: 1989, p. 30). Mas antes de pensar
que Marzal prefere a categoria de sincretismo em detrimento do cldssico conceito cristdo de
incultura¢do do Evangelho, € preciso entender que o sincretismo € o caminho inverso ou o
outro lado da moeda dos processos de inculturagdo da fé. Assim, o que seria a inculturagdo para

Marzal? De forma simples, € possivel entender a inculturacao, nas palavras de Marzal, como

7 MARZAL, Manuel. A Religido Quéchua Sul-Andina Peruana. In: MARZAL, Manuel (org.). O Rosto Indio de Deus,
p- 198.
8 Para estas defini¢des ver também REYNA, Carlos P. Cinema e Antropologia. Novos didlogos antropolégicos na

interpretacdo de um ritual andino. Disponivel em: <http://www.bocc.ubi.pt/pag/reyna-carlos-cinema-antropologia.
pdf.> Acesso em 30/05/06.
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o esforgo sistematico e consciente dos evangelizadores para traduzir a mensagem universal do
evangelho para as categorias culturais da sociedade evangelizada. Neste caso o sincretismo
seria o processo/resposta, através do qual, os evangelizados (os indigenas, no caso) procuram
reter seus proprios tracos religiosos enquanto ndo se opuseram aos cristaos e revestir os tracos
cristdos aceitos com as categorias religiosas autoctones/nativas’.

A partir destas idéias ¢ salutar postular algumas questdes para a reflexdo. Estaria
Marzal sugerindo que o sincretismo ¢ uma “repaginacao” do contetdo cristao frente a novas
formas culturais indigenas? Nao seria isso mais “inculturacdo”, nos termos da defini¢ao, do
que sincretismo propriamente?

E possivel perceber que essa compreensdo de sincretismo em Marzal, pode ser
amplificada, em possiveis respostas as questdes levantadas anteriormente, através do exposto
pelo tedlogo e cientista da religido Antonio Magalhdes, uma vez que o mesmo afirma que o
sincretismo € o “produto final” de um processo de antincio numa mediagdo cultural especifica
(ou seja, inculturagdo). Mas ¢ importante que se diga que, em Magalhaes, este produto final
gera novos ‘““‘comecos”, novos processos, nunca acabados. Isso significa que, posto dessa
forma, o que se chama de sincretismo foge do controle, tanto do missionario, quanto do
receptor da mensagem. De acordo com Magalhdes: “[...] Deste confronto/didlogo surge uma
reelaboracdo da mensagem cristd a partir de mudangas, ndo somente nas suas formas, mas
também nos seus contetidos™'’. A possivel critica € que a alteridade indigena se justifica, nos
processos de inculturagdo, somente na capacidade que os mesmos tém de entenderem a fé
crista dentro de seu universo simbdlico, pois € o cristianismo que toma a iniciativa e inicia
o movimento, ndo tendo maiores preocupagdes com o fato de que o proprio cristianismo
¢ afetado e reelaborado pelas religiosidades indigenas. Haveria ainda, no pensamento de
Marzal, um sacrificio de sua “dialética sincrética” no altar do dualismo “sujeito (igreja e
missiondrios cristdos) e objeto (religides e culturas indigenas nao cristas)”? Haveria ainda
resquicios de pensamento dicotomico entre religido crista e cultura que coloca o evangelho
como uma realidade que chega “de fora” da propria cultura?!!

E legitimo que Marzal se esforce para trazer para a discussdo epistemologica e pratica-
teologica a nogdo de sincretismo entre as culturas indigenas e o cristianismo. Nao se deve

° MARZAL, Manuel. Op.cit., p. 30. Aqui ndo se pretende entrar nas questdes especificas em torno da nogdo de
“Inculturagdo” do Evangelho. Para este fim, é possivel remeter a trés textos que podem ser tteis: SUESS, Paulo (org.).
Culturas e Evangelizacio (1991); SUESS, Paulo. Evangelizar a partir dos projetos historicos dos outros. Ensaio
de Missiologia (1995); FORNET-BETANCOURT, Ratl. Religido e interculturalidade (2007). Os textos do tedlogo
catélico Paulo Suess citados tratam também de questdes indigenas.

1 MAGALHAES, Antonio C. de M. Sincretismo como tema de uma teologia ecuménica. In: Estudos de Religido. Sio
Bernardo do Campo: UMESP, 1998, p. 68.

Seria sintomatico que Marzal, em sua obra O sincretismo iberoamericano, apos, na terceira parte, trabalhar com o
sincretismo religioso em perspectiva antropologica, chega ao ponto teoldgico que lhe interessa, na Ultima parte da
obra, que ¢ a discussdo da inculturagdo da fé no nivel das crengas, ritos, organizagdo e¢ conduta ética das religiosidades
por ele analisadas: comunidades andinas, maias e afro-brasileiras. Estaria o sincretismo visto em fungao ou preparagao
para o advento da inculturagdo, ou seja, da hegemonia da fé crista?
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diminuir este mérito em um periodo histérico de producgdo teoldgica onde a categoria do
sincretismo ndo era muito empregada, principalmente em relacdo a populagdes indigenas.
Todavia, ¢ importante insistir no fato de que o cristianismo que encontra as culturas indigenas
sao muitos: cristianismos. E o inverso também se verifica. Quando os muitos catolicismos
e protestantismos encontram os Quéchuas € qualquer outra cultura indigena sul-americana,
ndo ¢ possivel que ja encontrem estes indigenas “sincretizados” nos seus processos religiosos
e culturais? E as “faces cristds” que encontram estas culturas indigenas ndo chegam
“sincretizadas™? Sincretismo ndo ¢, pois, interagdo e/ou “produto final” entre dois sistemas
religiosos que, antes do contato, eram estanques e “monoliticos”. Quem sabe o sincretismo
torna-se uma “metafora” (enquanto recurso da linguagem que proporciona “corpo” as idéias
e discursos) para traduzir condigdes humanas religiosas em movimento que, desde sempre,
se véem como multiplas. Conquanto tenha sua valia, Marzal ndo deixa de se situar em
quadros tipologicos descritivos e explicativos que caracterizam o fendmeno sincrético, bem
presentes em algumas andlises tanto antropoldgicas como teologicas. Para cobrir, justamente,
a complexidade e especificidade das interagdes religiosas, chamou-se o sincretismo de

“paralelismo”, “justaposicao”, “sintese”, “adi¢do”, “fusdo”, “bricolagem”, “marronizacao”,
“hibridag¢ao” e outros conceitos dentro desta “danga das metaforas”. Certamente que esses

“tipos” sdo importantes, afinal, como afirma o antropdlogo Sergio Ferretti:

O sincretismo pode ser visto como caracteristica do fendmeno religioso.
Isto ndo implica desmerecer nenhuma religido, mas em constatar que, como os
demais elementos de uma cultura, a religido constitui uma sintese integradora
englobando conteudo de diversas origens. Tal fato ndo diminui mas engrandece
o dominio da religido, como ponto de encontro e de convergéncia entre tradi¢oes
distintas'

Muito embora seja questionavel a idéia de uma “sintese integradora” em se tratando de
sincretismo religioso, € plausivel utilizar os conceitos acima para caracterizar a complexidade
das interagdes de “conteudos (e ndo apenas formas) de diversas origens”, como afirma Ferretti.
Dando prosseguimento as analises serdo apresentadas, agora, algumas perspectivas em torno
das idéias de Graciela Chamorro.

A teodloga, historiadora e antropologa paraguaia Candida Graciela Chamorro Argiiello,
residente hd varios anos no Brasil, apds concluir seus estudos doutorais em Teologia, passou alguns

anos em Hamburgo, na Alemanha. Atualmente reside no Brasil, trabalhando na Universidade

2 FERRETTI, Sergio F. Sincretismo Afro-Brasileiro e Resisténcia Cultural. In: CAROSO, Carlos & BACELAR, Jeferson
(Orgs.). Faces da Tradigdo Afro-Brasileira. Religiosidade, Sincretismo, Anti-Sincretismo, Reafricanizagdo, Praticas
Terapéuticas, Etnobotanica e Comida, p. 114. O proprio Ferretti categorizou varios tipos dentro dos processos
sincréticos na jungdo entre a descrigdo e a interpretagdo do fendmeno. Assim, Ferretti fala de um sincretismo de
“juncdo’, “mistura’, fusdo’, “paralelismo’, “justaposi¢do’, dentre outros. Cf. FERRETTI, Sergio F. Repensando o
Sincretismo. Estudo sobre a Casa das Minas, p. 90. Em perspectiva semelhante, sé6 que no campo da Teologia enquanto
ato segundo as categorizagdes sdcio-antropoldgicas, estdo as idéias de BOFFE, Leonardo. Igreja: Carisma e Poder, p. 160-
1.
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Federal da Grande Dourados (UFGD), no Estado do Mato Grosso do Sul. Tém larga experiéncia
de convivio e pesquisa com comunidades indigenas Guarani'®, mais especificamente com as
comunidades Kaiowd e Nandeva do Mato Grosso do Sul e os Chiripd e Mbyd na regido sul
do pais. Foi o contato de varios anos com esses grupos, em torno de suas narrativas religiosas
e expressoes de espiritualidade que ela procurou analisar teologicamente em sua tese doutoral
intitulada Papa tapia rete marangatu: que nossos corpos tenham sempre algo bom para contar,
publicada com o titulo 4 Espiritualidade Guarani: Uma Teologia Amerindia da Palavra
(1998). Antes disso, sua dissertacdo de Mestrado em Historia foi publicada com o titulo Kurusu
ne’éngatu /A4 boa palavra da cruz]: Palavras que la historia no podria olvidar (1995)".

Em sua “Teologia Amerindia da Palavra” o proprio titulo “denuncia” seu objetivo:
ao partir da premissa de que a cultura e, em particular, a religido Guarani esta centrada no
conceito-existéncia ‘palavra’, a autora, em seu texto, pretende “[...] descrever, a partir das
categorias indigenas e através da linguagem teoldgica, a experiéncia religiosa dos grupos
guarani e de considerar, com base na ja mencionada preponderancia da palavra nesses grupos,
a possibilidade de um didlogo entre religido indigena e crista” (CHAMORRO: 1998, p. 13).
Eleger a categoria da Palavra (Ayvu) como eixo central da proposta ndo ¢ nenhuma novidade
em se tratando das andlises das comunidades Guarani. Esta perspectiva ja se encontra
amplamente presente em estudos classicos da cultura Guarani, tais como o texto Ayvu rapyta
[Fundamento da palavra ou palavra fundamental]: textos miticos de los Mbyad-Guarani del
Guaira, de Leon Cadogan e os textos de Bartomeu Melia'?, autores estes que Chamorro nao
esconde seu tributo. Assim, a novidade posta por esta tedloga ¢ justamente tentar “sistematizar”
o campo semantico em torno dos muitos significados da “palavra” guarani, ou seja, entendé-la
em seus aspectos profético, mitico-cosmologico e sacramental (ritualizacdo) em didlogo com
arevelacdo de Deus em seus temas ja classicamente conhecidos: profecia, “teo-antropologia”,
criagdo, pecado, soteriologia e liturgia. Com isso, na andlise teologica da interacdo entre uma

possivel teologia guarani e a teologia crista, pode-se afirmar:

13 Segundo a autora, os primeiros contatos com os indigenas no Brasil ocorreram nos idos de 1983 com as comunidades
Kaiowa na regido de Dourados, MS. O envolvimento posterior com o CIMI (Conselho Indigenista Missionario)
¢ 0 GTME (Grupo de Trabalho Missionario Evangélico) aprofundaram as perspectivas pastorais, teologicas e
antropologicas da autora. Cf. CHAMORRO, Graciela. A Espiritualidade Guarani, p. 13-5.

Quando da escrita desse texto ainda ndo havia sido publicado o texto de Graciela Chamorro intitulado Terra Madura.
Yvy Araguyje: Fundamento da Palavra Guarani, em 2008. Nesse texto a autora retoma a amplifica as idéias
fundamentais ja expostas em A Espiritualidade Guarani.

15 Tais como “A Experiéncia Religiosa Guarani” In: MARZAL, Manuel (Org.). O Rosto indio de Deus, (1988) El
Guarani: experiencia religiosa (1991) e seu classico El guarani conquistado y reducido; ensayos de etnohistoria
(1986). O proprio Melia reconhece sua profunda divida para com Cadogan onde, em entrevista “auto-biografica”
afirma: “Para mim ele [Cadogan] era uma pessoa muito respeitavel e grande, um grande pesquisador. [...] Acho que é
justo dizer que houve entre nds uma espécie de simpatia, amor a primeira vista!” [...] Deste modo estes pesquisadores
[referindo-se também a Kurt Nimuendaji] puderam desvendar o fundamento da cultura guarani, que ¢ a religido. Além
disso, as obras menores de Cadogan tratam de outros temas que também sdo muito importantes porque contém dados
valiosos. Mas a grande experiéncia ficou registrada no Ayvu Rapita, de 1954. Hoje ¢ um classico da literatura e da
antropologia do século xx”. Cf. MALINOWSKI, Maria I. & BATISTA, Selma. Bartomeu Melia: Jesuita, Lingiiista
e Antropélogo. Os Guarani como compromisso de vida. Disponivel em <http://calvados.cesl.ufpr.br/ojs2/index.
php/campos/article/viewFile/1641/1383> Acesso em 22/05/06.
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“Palavra” é o fundamento dos seres, a unidade vital, como pneuma e ruah
na linguagem do Novo e do Antigo Testamentos. Aplicada aos seres humanos,
“palavra” é analoga aos termos hebraico e grego nephesh e psyché, que designam
o individuo integralmente. Os seres humanos se entendem como palavra divina
sonhada e encarnada. A palavra é, assim, um tecido divino, comum entre os
humanos e as divindades. Mas a palavra é também a energia basica (o murmurio)
que origina todos os seres. A irma ou esposa interior, a alma. Ela é a categoria
que da conta de explicar como se trama o modo de ser indigena, nas diversas
instancias da existéncia e qual é a experiéncia que os Guarani fazem do sagrado'®

E assim, ao tragar analogias temdticas com a teologia cristd, Chamorro vai construindo
seu exercicio dialogico. Porém, € preciso perguntar-se, na leitura de seu texto, de qual teologia
guarani da palavra ela esta se referindo. Claro que a resposta vird em torno das experiéncias
de fé miticas e ritualizadas das diversas etnias Guarani, nomeadamente: Kaiowd, Mbya e
Nandeva. Certamente que a “teologia da palavra” pode ser um fio condutor que une estes
grupos Guarani. Mas mesmo sendo todos Guarani, € preciso pensar nas muitas especificidades
que estes povos guardam hoje (e guardavam) e em contextos amplamente diferenciados.
Assim, ndo hé tanta seguranca quanto a possibilidade da ideia de “sistematizacdo” aplicada
as interpretacdes (teologias) que estes indigenas tém de sua relagdo com o sagrado a quem
eles aderem pela fé (outro termo a ser problematizado também). Pensando, por exemplo, nos
tipos de teologias que podem surgir do encontro entre os Kaiowd e os pentecostais atualmente
(conforme préximo item do artigo), estas aproximacdes ocorrem também, porque as
interpretacdes dos dados de fé “revelados” sdao fugidios, cheios de equivocidades, escapando
a certos enquadramentos sistematizadores.

Se for posta a pergunta pela “teologia indigena” ¢é preciso perguntar-se, também,
qual teologia cristd entra no didlogo. Chamorro responde: “[...] Partindo de uma pratica
antropologica que procura compreender o outro nas proprias categorias nas quais o outro
se entende, eu ndo poderia me aproximar teologicamente dos Guarani apenas pelo caminho
inclusivista. Também _ ou principalmente teria que fazé-lo pelo paralelismo. Nesse sentido,
a religido indigena € vista como algo cuja plenitude ndo depende de uma confirmagdo que o
cristianismo lhe possa conceder” (CHAMORRO: 1998, p. 20). Sem duvida que na reflexao
sobre o “outro”, Chamorro tenta, de forma importante, resguardar sua alteridade e riqueza
propria (do “outro” indigena). O que ela chama de atitude “paralelista” ou “pluralista” ¢ o
reconhecimento teoldgico de que todas as religides conduzem ao absoluto, podendo ser vistas
“em paralelo”, em sua dignidade propria. Cada uma delas ¢ plenamente dotada de condi¢des
salvificas sem a chancela crista. Citando o te6logo indiano Michael Amaladoss em seu texto
intitulado O pluralismo das religioes e o significado de Cristo, Chamorro afirma que todas
as religides sdo “teocéntricas” (incluindo as indigenas). Se ha compreensdao no raciocinio

exposto, o absoluto das religides ¢ nomeado pelo “theds”. Ainda que este termo possa ter

' CHAMORRO, Graciela. A Espiritualidade Guarani, p. 195.

FRONTEIRAS DO SINCRETISMO - EXPERIENCIA RELIGIOSA INDIGENA GUARANI E PERSPECTIVA CRISTA « Gustavo Soldati Reis 8 5



carater mais vago, o que nao ¢ o caso das nomeagdes das divindades indigenas Guarani,
ndo soa aqui certa “nostalgia” das nomeagdes sagradas de corte mais judaico e cristdo? E o
sincretismo, conseguiria lidar bem com esses “centrismos”? E possivel ilustrar com o seguinte
raciocinio dela: ao partir do fato de que a teologia guarani ¢ uma profunda reflexdo sobre a
vida e sobre o ser humano na sua significagdo divina, o que parece correto ¢ desafiador, a

“palavra” guarani, o dizer-se como evento e existéncia ¢:

[...] a0 mesmo tempo, metafdrica e abstrata e, também, concreta e real.
[...] Nesse sentido, a profusao de divindades e espiritos tanto poderia ser um
recurso da ‘cosmogonia metaférica que personifica as formas do dizer’ quanto
um resultado da coabitagdo do religioso com o social. O esforg¢o dos indigenas
por integrar suas divindades em um unico sistema nos sugere que sua teologia
seja do tipo monoteista inclusivo (CHAMORRO, 1998, p. 196).

Hé uma percepgao de que este esforco seja menos dos indigenas € mais da tedloga
em questdo. Amparando-se no tedlogo teuto-americano Paul Tillich ela vai afirmar que
“Deus” ¢ o nome que ¢ dado a tudo aquilo que nos preocupa de forma ultima. Assim, uma
afirmacao ¢ teologica se coloca a pergunta decisiva sobre a existéncia ou, em outros termos,
se coloca a existéncia em sua dimensao de decisividade (ultimacidade). Assim, os nomes das
divindades indigenas convertem-se em “metaforas” que tentam representar (Paul Tillich diria
‘simbolizar’) o fundamento, a “substancia”, o incondicional que se “‘esconde” atras das formas
culturais e religiosas, sua dimensdo de profundidade!’. Afirma, também, que as divindades
indigenas nao perdem sua identidade propria para uma divindade exclusivista, pois elas estdo,
metaforicamente, em uma “relacdo pericorética”, interativa, a modo da teologia das relagdes
trinitarias de Jiirgen Moltmann'®.

Sem duvida que Chamorro tem todo o direito de partir destes referenciais teoldgicos
cristdos. Afinal, ela fala a partir e para o didlogo com o Cristianismo. Além disso, ¢ muito
significativo refletir a linguagem metaférica como expressao das vivéncias religiosas indigenas.
Todavia parece que, no final das contas, acaba-se retornando para uma proposta inclusivista,
pois termina atestando as experiéncias religiosas e as teologias Guarani segundo paradigmas
teoldgicos cristdos. E o que parece quando, a pergunta “que teologia?” ela se ampara, além
destes tedlogos citados, em Leonardo Boff, Karl Rahner e Rosemary Ruther. Assim, a pergunta
que se poderia fazer a ela €: até que ponto esses(as) tedlogos(as) vao além de um inclusivismo

se todos(as) ele(as) estdo centrados, cada um a seu modo, no evento Cristo? Fica a questao.

17" Muito embora a religido em Tillich ndo é “forma”, ndo ¢ uma dimensdo da cultura, mas o proprio fundamento/
substancia de toda a cultura.

Teologo alemdo. Para Moltmann as pessoas divinas, na perspectiva cristd, ou seja, ‘“Pai”, “Filho” e “Espirito”
interpenetram-se, estabelecem uma relagio de reciprocidade continua. Cada pessoa divina “esvazia-se” de si mesma,
pelo vinculo do amor, abrindo espago para que o outro acontega ¢ manifeste-se. Essa interpenetragdo de amor, essa
diversidade em relagdo tdo intima que nao descaracteriza a unidade, é o que Moltmann chama de relagdes trinitarias
em perspectiva pericorética (termo grego que produz a ideia de “envolvimento”, circundar-se plenamente um do
outro, interpenetrar-se).
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Por outro lado, é possivel refletir e perceber que Chamorro tem uma leitura “apaixonada”
da causa indigena no texto ora analisado, a ponto de enxergar na teologia Guarani da Palavra
as “chaves hermenéuticas” esquecidas (os “elos perdidos”) por uma teologia cristd que,
dogmatica, fechou portas “[...] pela intolerancia e por um certo tipo de teologia que fortaleceu
um cristianismo autocompreendido como organizacao eclesiastica monocultural e agressiva”
(CHAMORRO: 1998, p. 20). Nao ha davida que esse tipo de cristianismo afirmado pela
autora jamais se colocard em uma auténtica escuta e participagdo para com a riqueza religiosa
dos povos Guarani. Também ¢ digno de nota o esforgo dessa te6loga em mostrar que nao ¢
somente a religido Guarani que se enriquece com o Cristianismo, mas o contrario também se
verifica. Mas serd que ndo ha, em teoria, o risco oposto, ou seja, que a “alteridade” teologica
cristd fique “tutelada” por uma teologia Guarani? Claro que toda producdo teologica
depende, também, das condic¢des histdricas e politicas de sua producao. Nesse sentido mais
concreto e pratico nao € possivel pensar uma teologia crista, qualquer que seja, “tutelada” por
“teologias Guarani”, uma vez que, historicamente, o Cristianismo, em relagdo as religides
indigenas, sempre foi hegemodnico e dominante. O que se quer dizer com a critica posta,
em outras palavras, ¢ o seguinte: nos termos de uma hermenéutica teologica, o cristianismo
somente recuperara o que aparentemente lhe € proprio (experiéncia do respeito, do didlogo,
da reciprocidade e solidariedade) se passar pela “depuragio” de uma teologia indigena? E
preciso ficar mais claro quando propostas inclusivistas e “paralelas” sao horizontes de dialogo
ou se convertem em uma mea culpa por séculos de dominagao religiosa.

E importante concordar parcialmente com Chamorro quando ela afirma que, nos varios
séculos de colonizacdo cristd frente aos povos indigenas Guarani, somente estes ultimos
estavam interessados no didlogo. A concordancia ¢ parcial porque € possivel enxergar que
varias comunidades Guarani, seja no periodo colonial, sejam em periodos considerados “p0s-
coloniais”, também ndo estiveram interessadas nesse dialogo. Todavia, este “desinteresse” nao
deve ser visto de forma necessariamente depreciativa, pois pode muito bem traduzir criativas
reagOes a muitas imposicdes a que essas mesmas comunidades foram submetidas. Chamorro
enfatiza bastante certa “positividade” da religido Guarani que “nubla” um pouco as ambigiiidades
religiosas destes povos. Assim, em uma rarissima mencao ao termo, ela afirma que € necessario
que o cristianismo reconheca e assuma as “praticas sincréticas que estao na sua propria origem”,
a fim de que se estabelega o didlogo (CHAMORRO: 1998, p. 198). A pergunta direta €: somente
o cristianismo deve reconhecer seu “fundamento” e praticas sincréticas? E a religido Guarani,
ndo se deve enxerga-la nesta perspectiva sincrética também? Chamorro ndo desenvolve este
aspecto. Muito embora reconhega o sincretismo nas origens de formagdo do Cristianismo, o
que ndo é pouca coisa, ainda que ndo extraia maiores implicagdes dessa afirmagdo. E possivel
que estimule essa tarefa em seus leitores e leitoras. Reconhecer uma “originalidade sincrética”
implica, por exemplo, que os multiplos contatos interculturais e religiosos se fazem muito mais
que o reconhecimento das diferencas de alteridade, mas de uma “alteridade das diferencas”, de

que a experiéncia religiosa ¢, em seu amago, uma privilegiada testemunha.
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Assim, parece que o sincretismo (se mais descritivo, como em Marzal, se mais
“adjetivado”, como em Chamorro) ndo encontra maior espago em uma antropologia e
teologia da religido indigena. Nesses autores a categoria de sincretismo possui autonomia
epistemoldgica, no maximo, para subsidiar o que realmente interessa: referendar processos
de inculturagdo da fé¢ (Marzal) ou como “preparagao” para uma atitude de “incluir” temas
classicos da teologia cristd como referéncia ultima para o didlogo com a tradicdo Guarani
(Chamorro). Um nande reko (jeito de ser) Guarani “sincrético”, pelo menos hoje, pode até
ser pressuposto por estes autores, mas sera “superado” por analises que rejeitam o sincretismo
como categoria epistémica propria, em fun¢do das categorias classicamente consagradas, do

ponto de vista teologico.
2. Cruzamentos sincréticos? Kaiowd e Pentecostais na fronteira religiosa

Neste segundo item do artigo, iremos fundamentar as discussdes a partir da reflexdo
teorica em torno de situacdes de contato religioso atuais envolvendo povos indigenas Guarani
e expressoes cristas pentecostais, a fim de exemplificar as implicacdes de uma possivel leitura
destes contatos em torno de uma perspectiva do sincretismo. De fato, os dados a seguir nao se
baseiam em uma etnografia do proprio autor do artigo, mas tdo somente em reflexdes sécio-
etnograficas de pesquisas ja publicadas sobre os Guarani e Kaiowa no contexto das aldeias
do sul de Mato Grosso do Sul.

Aregido da Grande Dourados, no sul do Estado de Mato Grosso do Sul, conta com uma
populagdo indigena Guarani em torno de 31.000 pessoas, dos quais aproximadamente 13.000
indigenas estao na reserva “Francisco Horta Barbosa” em Dourados, demarcada em 1917 pelo
antigo SPI (Servigo de Protegdo ao Indio)", reserva esta com cerca de 3.475 ha. A reserva de
Dourados ¢, hoje, a segunda maior do pais em termos populacionais. A maior parcialidade de

indigenas nesta reserva corresponde aos Kaiowa e aos Nandeva?. Convivem também com

19 Atualmente ¢ a FUNAI (Fundagdo Nacional do Indio).

2 Cf. BRAND, Antonio. “O bom mesmo ¢ ficar sem capitdo”: o problema da “administragdo” das reservas indigenas

Kaiowa/Guarani, MS. In: TELLUS, ano 1, n. 1, 2001. Campo Grande: UCDB, p. 68. Brand baseia-se nas estatisticas
da FUNASA (Fundagdo Nacional de Satde). Como n@o ha um censo oficial das populagdes indigenas no pais, fica-
se com os dados de diferentes agéncias. Além das governamentais como a FUNAI e a FUNASA, temos os dados
do CIMI (Conselho Indigenista Missionario) ¢ o ISA (Instituto Socio-ambiental que, no especifico das questdes
indigenas, herdou o trabalho do CEDI _ Centro Ecuménico de Documentagao e Informagao). Dados atuais do site da
FUNAI apontam para uma populagdo indigena total de 73.295 individuos em todo o estado do Mato Grosso do Sul,
ndo especificando os numeros das etnias. Ja o site do ISA informa que a populacdo Guarani no Brasil gira em torno
de 51.000 individuos. Para maiores detalhes ver o site oficial destas instituigdes: <http://www.funai.gov.br> e <http://
www.institutosocioambiental.org.br>. De acordo com Carlos Fausto, o termo Kaiowd ou Kaiova ¢ uma “corruptela” de
Kaagua que, por sua vez, significa “os habitantes [ou homens] da mata”, termo genérico pelo qual ficaram conhecidas
as populagdes Guarani que ter-se-iam mantidas irredutiveis ao sistema colonial. In: FAUSTO, Carlos. Se Deus fosse
Jaguar: Canibalismo e Cristianismo entre os Guarani (Séculos XVI-XX), p. 385. As populagdes Guarani atuais
estdo divididas, no Brasil, em trés etnias: Nandeva, Kaiowd e Mbyd. Nesse artigo, quando se menciona o termo
Guarani, no que diz respeito ao Estado de Mato Grosso do Sul, ¢é referente a etnia Nandeva. Todavia, os proprios
indigenas Nandeva do sul de Mato Grosso do Sul preferem se autodenominar com o termo Guarani mesmo.
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esses grupos Guarani nesta reserva indigena, outras etnias que ndo sao da familia linguistica
Tupi-Guarani, como os Terena que, por sua vez, pertencem ao troco lingiiistico Aruak.

A presenga cristd e, mais especificamente, protestante e evangélica (com suas
respectivas teologias) entre os Guarani e Kaiowd da regido de Dourados, comegou a ganhar
forga a partir de 1928 com a criagdo da “Missdao Evangélica Caiud” (MEC), administrada
pelas Igrejas “Presbiteriana do Brasil” e “Presbiteriana Independente”. Ha, também, presenca
Luterana e Metodista. J4 os pentecostais € neopentecostais comegaram a marcar presenca
na reserva de Dourados em fins dos anos 70. De acordo com a antropologa Katya Vietta ¢
possivel perceber a presenca de varias igrejas “neo” e pentecostais dentro e fora da reserva,
tais como: Deus ¢ Amor, Assembléia de Deus, Congrega¢do Crista do Brasil, A Palavra de
Cristo para o Brasil, S0 o Senhor é Deus, Cantores de Salomdo, Pentecostal Indigena de
Jesus, Igreja do Evangelho Quadrangular e Igreja Estrela da Manha, para citar algumas?'.
Baseado nesses dados ¢ inegével perceber que o cristianismo pentecostal ¢ a expressao crista
que mais se faz presente nas culturas religiosas Guarani e Kaiowa hoje. Se Antonio Magalhaes
esta certo ao afirmar que a “quarta face” do Cristianismo na atualidade ¢ a face pentecostal,
entdo o rosto religioso Guarani ¢ Kaiowd expressa muito bem este pentecostalismo?®. Isso
nao significa necessariamente desprezar as agoes continuas dos “protestantismos historicos”
em meio a essas populagdes indigenas. Mas no caso das aldeias de Dourados, a formagao de
comunidades pentecostais ocorre ndo somente pelo crescimento dessas comunidades em si
mesmas, mas pelo deslocamento, descentramento de algumas dessas mesmas comunidades
que vao “ramificando-se” ao longo das aldeias. Além disso, a presenca da cidade, muito
proxima as aldeias, facilita esses deslocamentos.

Nao ¢ nada facil perceber as interagcdes simbdlicas entre os Guarani e Kaiowd com
os pentecostais e, mais dificil, nomear estas interagdes de sincretismo religioso. Do ponto de
vista da andlise social e antropologica a dificuldade se estabelece, dentre outros fatores, por
que, de acordo com o historiador Antonio Brand e Katya Vietta:

Inicialmente, os cultos contavam com a presenca de pastores ndo-indios,
mas, gradativamente, o espago tem sido ocupado pelos Kaiowa e pelos Guarani, e
hoje sdo poucos os templos nao conduzidos por eles. No entanto, ndo é muito fa-
cil precisar nimeros, pois ha uma grande mobilidade entre os freqiientadores das
igrejas, sendo que algumas pessoas ja passaram por duas, trés ou mais denomina-
¢oes diferentes. Desta forma alguns templos tém vida curta, podendo ou nao ser
posteriormente reabertos. (...) essas igrejas tiveram, como portas importantes de
entrada nas reservas exatamente a atragao de familias para as igrejas construidas
na periferia das dreas e a realizacdo de cultos durante os trabalhos nas usinas de

2 VIETTA, Katya e BRAND, Antonio. Missdes Evangélicas e Igrejas Neopentecostais entre os Kaiowa e os Guarani

em Mato Grosso do Sul. In: WRIGHT, Robin M. (Org.). Transformando os Deuses. Igrejas evangélicas, pentecostais
e neopentecostais entre os povos indigenas do Brasil. Volume II, p. 241. Em minha pesquisa de doutorado apresento
uma relacdo mais atualizada da presenca de Igrejas nas aldeias de Dourados, até 2009: cerca de sessenta e quatro
comunidades.

2 MAGALHAES, Antonio C. de M. Uma Igreja com Teologia, p. 20.
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alcool, cujos barracdes pastores indios e ndo-indios freqlientam regularmente,
fazendo muitos adeptos?

O que chama a atengdo nesta citagdo ¢ a chamada “grande mobilidade” dos
indigenas pentecostalizados e suas multiplas pertencas e despertencas, chegando a casos de
“desconversao” em relacdo aos movimentos pentecostais instituidos. A tltima parte da citagao
insinua uma das principais justificativas do crescimento pentecostal, por exemplo, entre os
Kaiowa, segundo andlises antropologicas e sociologicas (como as dos dois autores da citagao
anterior), ou seja, que o pentecostalismo reorganiza o espago social indigena desagregado por
diversos problemas sociais, tais como: violéncia, alcoolismo, suicidio, conflitos familiares,
dentre outros. O antropdlogo Levi Marques Pereira ¢ taxativo ao afirmar que a conversao
ao pentecostalismo ¢ buscada pelos Kaiowa, porque esta mesma conversao cria condigdes
de recomposi¢dao da “parentela” (familia extensa), instituindo formas de socialidade que
permitem que as pessoas se encontrem e se redescubram enquanto grupo®. Além disso,
Pereira afirma que os Kaiowd encontram na pratica das crencas pentecostais certas homologias
com suas crencas ¢ visoes de mundo tradicionalmente Guarani, tais como a énfase em uma
“cataclismologia™, a figura do pastor indigena como o novo nanderu?, ou seja, aquele que
faz a mediagdao com o sagrado, e a €nfase nos dons do Espirito, principalmente nas curas e na
revelacdo (PEREIRA: 2004, p. 299).

Ao especificar mais algumas questoes, a partir de seus inimeros trabalhos de campo
e interpretagdes etnograficas na reserva de Dourados?’, Levi Pereira observou que nos cultos
pentecostais ha freqiientes mengdes de espiritos “maus”, por parte dos pregadores, que
aparecem nas narrativas miticas e cosmologicas dos Kaiowd, levando-os a operar diversas
analogias com o texto biblico. O interessante a ser destacado € que Pereira afirma: “[...]
A hierarquia das Igrejas pentecostais tem pouco controle sobre a hermenéutica implicada
nessas ‘tradugdes’, porque freqiienta pouco os cultos nas aldeias, ndo domina a lingua e

porque os missiondrios kaiowas evitam aplicar esse recurso na presenc¢a das autoridades da

» VIETTA, Katya e BRAND, Antonio. Op.cit., p. 241.

2 PEREIRA, Levi M. O Pentecostalismo Kaiowa: Uma aproximacdo dos aspectos Sociocosmologicos e Historicos. In:

WRIGHT, Robin M. (Org.). Transformando os Deuses. Igrejas evangélicas, pentecostais e neopentecostais entre os
povos indigenas do Brasil. Volume II, p. 299.

% Todo um discurso ¢ reflexdo Guarani tradicional, sustentado miticamente, para uma nogéo de urgéncia da realidade,

de definitividade, ou seja, o tempo presente ruma para um fim catastréfico, a fim de que uma nova realidade possa
ser formada. Pereira encontra nesse discurso uma certa homologia com pregacdes mais “apocalipticas” oriundas dos
segmentos cristaos.

%6 O termo, segundo Chamorro, pode ser traduzido por Nosso Pai ou Nosso Ancestral. No plano das narrativas miticas

e religiosas o Nanderu abandona sua roga e sua mulher, que estava gravida, e desaparece do cendrio da criagio,
reaparecendo s6 no fim da histéria. No plano real das relagdes sociais e constitutivas da familia extensa, o Nanderu ¢ o
chefe desta mesma familia, notadamente o lider religioso. Pode ser considerado o “rezador” (expressdo muito utilizada
na regido de Dourados), o qual, pela “possessdo” da palavra, assume fungdes xamanicas de representagdo do sagrado.
Cf. CHAMORRO, Graciela. A Espiritualidade Guarani, p. 218.

Embora o texto de Pereira citado anteriormente ndo restrinja suas analises tdo somente a realidade da reserva de
Dourados, expandindo mais para a regido sul de Mato Grosso do Sul.

27
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igreja (brancos)” (PEREIRA: 2004, p. 286). Além disso, para este autor, o que ele chama de
“maleabilidade” do discurso pentecostal, por estar mais aberto as idiossincrasias do pregador
e da congregagao dos membros, confere importante elemento para a excepcional aceitagdo do
discurso pentecostal entre esses indigenas, ao contrario “[...] do tipo de pregacao praticado
pela Missao Caiud durante décadas, marcado pela forte énfase doutrinaria e disciplinar, dentro
do estilo racionalista de filiagao calvinista” (PEREIRA: 2004, p. 287).

Porém, Pereira afirma que, em que pese a enorme aceitagdo do discurso e praticas
pentecostais, estar-se-a4 ainda longe de uma unanimidade nas analises e compreensao sobre
o papel do pentecostalismo junto aos indigenas Guarani e Kaiowd. Assim, Pereira detecta
o que chama de “fendas no edificio pentecostal” para designar as ambigliidades e as muitas
criticas ao fiande reko (jeito de ser) pentecostalizado. Muitas das criticas viriam de alguns
xamas/rezadores tradicionais. Estes afirmam que os pastores pentecostais prometem resolver
todos os problemas (doenca, briga de casal, feitico, excesso de bebida), fazendo com que as
pessoas sejam atraidas por solugdes faceis, “[...] como a caga ¢ atraida pela espiga de milho
que o cacador coloca em seu caminho” (PEREIRA: 2004, p. 295). Também criticas mais
“teologicas” se evidenciam, por exemplo: de que a responsabilidade pela onda de suicidio
¢ inteiramente dos “crentes”, que ensinam que o proprio Deus (no caso, Cristo) aceitou de
maneira resignada uma morte violenta. Obviamente que esta interpretacdo de uma “teologia
da expiacdo” ndo se aplica somente aos pentecostais. Por isso, ndo ¢ incomum casos de
“desconversao”, para usar o proprio termo de Pereira.

Todavia ¢ legitimo pensar que a “desconversao” implica em novas retomadas e
pertengas, transformando as “didsporas” religiosas dos Guarani e Kaiowa em algo bem mais
complexo. Como exemplificagdo, € possivel remeter a uma fala colhida na obra “Canto de
Morte Kaiowd, historia oral de vida”, organizada pelo historiador Jos¢ Carlos Meihy, que
consiste em um conjunto de entrevistas, sob a forma narrativa, de diversos indigenas e nado-
indigenas, focando o problema do suicidio na reserva indigena de Dourados®. Perceptivel
¢ que na quase totalidade das entrevistas o problema religioso e, em especial, a inser¢ao
dos pentecostais na referida reserva se faz presente. Mas um determinado indigena assim se

cxpressa:

[...] A Missao Kaiowa ¢ da igreja presbiteriana e ela tem dado total apoio
ao indio e a sua familia... Cada pessoa deve fazer a sua opgdo e nds ndo podemos

28 Estas narrativas contam com, aproximadamente, 20 anos, mas continuam, no que diz respeito as vivéncias religiosas,

bem atuais. Em que pese as criticas direcionadas a este texto, principalmente por parte de antropdlogos que viram uma
espécie de “fetiche pelo documento™ na intencionalidade dos autores. As narrativas colhidas foram fruto de algumas
semanas de trabalho de campo efetuadas pelos pesquisadores e pesquisadoras, o que levou os antrop6logos a “torcerem
o nariz” para o que seria uma “fixacao textual apressada” das narrativas, realizada pelos autores/historiadores. Outras
criticas direcionam no sentido de que o texto virou um “panfleto” defensor da causa indigena, elevando esses mesmos
indigenas ao posto maximo de vitimas, embora as ambigiiidades do jeito de ser indigena transparecam nas falas dos
mesmos, através de uma leitura mais atenta. Mas isso ndo inviabiliza, no juizo deste artigo (e nem por parte destes
mesmos criticos), a importancia desta obra.
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falar para que eles sigam esta ou aquela religido... O fato de pessoas quererem pas-
sar a noite na igreja pentecostal traz problemas sérios para todos... Eu digo isso
porque ja fui seguidor dessa igreja e conhego profundamente o que eles fazem... A
tradicao religiosa dos indios é outra... estamos lutando para reviver a tradigao de
nosso povo... Eu sou catodlico... vou a cidade rezar quando preciso, mas também
fago minhas rezas indigenas aqui na aldeia®

Para tornar a situagdo mais complexa, na pagina de apresentacdo do entrevistado, 1é-
se: “[...] Ha quem diga que ele ndo ¢ exatamente indio € o colar e contas negras denuncia
seus envolvimentos com cultos de inspiracdo africana” (MEIHY: 1991, p. 71). Estaria aqui
um Sincretismo de multiplas “pertengas” e “despertengas”? Esta situagdo, é possivel afirmar,
ndo ¢ incomum na reserva de Dourados®. Se, por um lado, o pentecostalismo ¢ visto como
pratica decisiva na recomposi¢ao da vida indigena Kaiowd, como afirma Pereira, por outro
¢ visto como um conjunto de experiéncias ameagadoras a esta mesma vida. Se o indigena
da narrativa anterior em questdo deixou o pentecostalismo, a questdo nao ¢ tdo somente o
“porqué”, mas quais as implicagdes de uma “despertenga’ que ndo se assume isoladamente,
mas se constréi langando pontes para outras diregoes.

Quando o indigena se “des-converte” do pentecostalismo, isso ndo significa que ele
retorne necessariamente a uma vivéncia religiosa tradicional, nativa, até porque esta vivéncia
ndo esteve necessariamente ausente quando ele professava o pentecostalismo. Mesmo que
se fale em “retorno” a praticas religiosas tradicionais, este movimento nunca ¢ univoco, mas
“capilar”, difuso. A despertenca pode qualificar uma proposta para se repensar o sincretismo
também, posto que ela sempre € relativa a uma experiéncia de busca de sentido (despertenga a
quem, a qué?), “inventando” novas maneiras de se ser religioso. O “outro”, para o qual aponto
eu mesmo, torna-se sincrético. O possivel sincretismo exposto na fala do indigena acima tem
que ser analisado em diversos niveis em que se ddo as muitas apropriacdes € expropriagdes
simbolicas. Afinal de contas, entre o sincretismo falado (e teorizado) e o sincretismo vivido
ha desniveis a serem considerados. Uma implicagdo para a discussao aqui ¢ justamente essa:
o termo “‘sincretismo” (e seus “disfarces” mais bem “comportados” como “adi¢do”, “fusao”,
“justaposi¢ao”, “inculturacdo”, “inclusivismo” e outros), por mais que evoque as “misturas”
e “aproximacodes” de universos simbolicos das experiéncias religiosas multiplas envolvidas
no contato traz, consigo (embora a etimologia do termo nao ajude), a necessaria ideia das
rejeicdes, retomadas e disjungdes tipicas quando se lida com a pergunta pelas recomposi¢des
de sentidos religiosos. O sincretismo, por hipotese, ¢ a radicalizacdo da ambigiiidade “em
ato” da vida religiosa. E possivel que seja nestes “desniveis” ambiguos o lugar em que a
antropologia e a teologia indigenas devam postar-se.

Em refor¢o e ampliando o raciocinio exposto no paragrafo anterior, para se repensar

a importancia da categoria do sincretismo para o discurso teoldgico indigena, em particular,

¥ MEIHY, José C. S. B. (Org.) Canto de Morte Kaiowa. Historia oral de vida, p. 78ss. Esta obra foi produzida

% Como pude constatar, varios anos depois, em minha propria pesquisa de doutorado.
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¢ colocar justamente a vivéncia religiosa (producao simbolica de sentidos) vista a partir do
que Levi Pereira chamou, anteriormente, de “fendas”. As traducdes e ressemantizagdes dos
codigos simbolicos envolvidos se movimentam, no cotidiano, muito mais nas “rachaduras”
do que na imagem “tranqjiiila” e distanciada do edificio inteiro. O sincretismo torna-se uma
possivel metafora para a religido em movimento. Como afirma Massimo Canevacci (muito
embora com um otimismo exagerado), o sincretismo ¢ “diaspdrico”, “insemina¢do aqui e
acola, uma fecundagdo dispersiva, uma dissemina¢do desordenada” que rompe com as
imposi¢des monologicas e as oposi¢des binarias (CANEVACCI: 1996, p. 8).

O que a teologia precisa ¢ sempre recolocar a pergunta pelo tema da “revelagao™!,
enquanto esse caminho “desordenado” do humano com Deus (mas, na pratica, cheio de
sentido para os que vivenciam sua f¢€), a partir de uma atitude hermenéutica e participativa
do poder metaforico que o sincretismo tem de conotar as experi€ncias religiosas reais. Ao
levar em consideragdo os multiplos contatos entre os Guarani, Kaiowd e pentecostais, ¢
preciso sempre lembrar da dificuldade (porque sempre se lida com sujeitos e atores religiosos
concretos) posta por aqueles que rejeitam ja, de saida, o fato de caracterizar sua religido
de “sincrética”. Porém, o contato com as experiéncias religiosas Guarani ¢ Kaiowa pode
mostrar para a Teologia que o pentecostalismo, visto a partir dos indigenas, ndo se torna
tao “assustador” e negativo quando “sincretizado”. Isso porque, como foi dito anteriormente
(a partir das idéias de Levi Pereira), as resignificagdes feitas pelos indigenas nem sempre
respeitam “cercas eclesidsticas”, embora elas existam e devam ser levadas em consideragao.
E 0 jogo da ambigiiidade. Se a teologia continuar insistindo na imposigdo destas “cercas” na
aproximacao que faz das experiéncias religiosas indigenas, dificilmente sera uma interlocutora
legitima. E importante afirmar isso, pois aqui reside outra implicagdo das discussdes acerca
do sincretismo religioso. Ao revelar as multiplas ambigiiidades, uma leitura sincrética dessas
experiéncias religiosas mostra que os indigenas “pentecostais” sofrem, pelo menos, um
duplo estigma: se ndo bastasse o peso (pejorativo) de serem qualificados por sincréticos, o
proprio fato de serem pentecostais ja se torna um estigma quando, na reserva de Dourados,
por exemplo, varias geracoes de indigenas foram ensinados por um protestantismo (como
o da Missdo Caiud) que estigmatiza os proprios pentecostais. Isso gera um paradoxo: ao
mesmo tempo em que muitos indigenas assumem o discurso de setores religiosos cristaos e
de antropdlogos contrarios as manifestacoes pentecostais, a0 mesmo tempo ressemantizam
esse discurso, haja vista que o pentecostalismo, antes de qualificar Igrejas e denominagdes
especificas (em um acento mais socioldgico), denota um comportamento, um movimento
“sorrateiro” de leitura da realidade (atitude hermenéutica) que pervade muitas comunidades

cristas indigenas. Um pentecostalismo que “bebe” em muitas fontes. Sincrético.

' Como bem faz o te6logo e cientista da religido Afonso Ligorio Soares. Uma de suas teses principais é: “[...] As variaveis

sincréticas sdo justamente o rastro que vai ficando ao longo do caminho da autocomunicagdo de Deus na histéria”. Cf.
SOARES, Afonso M. L. No Espirito do Abb4, p. 195.
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Consideragdes finais. Para continuar a reflexao

Em consonancia do que foi afirmado no fim da se¢do anterior, ¢ legitimo concordar com
Antonio Magalhaes que, no que diz respeito a perspectivas teologicas, € melhor compreender
o pentecostalismo hoje como um movimento religioso, no sentido de maneiras proprias
de compreender a vivéncia dos fiéis com Deus, movimento este que perpassa, inclusive,
outras expressoes de fé cristds, do que enxergar o pentecostalismo como um conjunto de
denominagdes ou organiza¢des religiosas uma ao lado das outras (MAGALHAES: 2006, p.
55)*. A ideia de “movimento” mais como uma constru¢do metaforica do que como um “tipo
social” de institucionalizacdo do religioso. Assim ¢ que o pentecostalismo se “movimenta
sincreticamente” entre os indigenas Guarani e Kaiowa, criando novos espagos de producao
de sentido. Nao ¢ dificil perceber que as analises socio-antropologicas priorizam a visao do
pentecostalismo como funcdo reguladora das crises sociais indigenas. Esta leitura ndo deixa
de ser pertinente, mas a Teologia pode colocar outras questdes, para além do inclusivismo
e da inculturacdo, tais como: se as religiosidades “nativas” também tém esta funcao
reguladora, e se até mesmo o “protestantismo historico” ofereceu esta recuperagao social da
desintegracao cultural (a Missdo Presbiteriana Caiud, por exemplo, sempre se notabilizou
por sua forte énfase na educagdo, satide e na assisténcia social dos indigenas), ¢ preciso ir
mais fundo para perceber o porqué de certa “preferéncia” ao pentecostalismo hoje. Além
disso, esta analise sdcio-antropologica e teologica ainda ndo da conta de responder o porqué
que o pentecostalismo deixa, em alguns contextos, de cumprir com esta funcao reguladora.
Do ponto de vista teologico, € preciso analisar as transformacdes hermenéuticas posta pelos
pentecostalismos e ressemantizados sincreticamente pelos Guarani e Kaiowd, aos modelos
de teologia instituidos, modelos estes que, conforme nos inspira Magalhdes, teimaram em
afirmar, a partir de uma visao conceitual e sistematica da doutrina, que o pentecostalismo e
as experiéncias de fé indigenas carecem, justamente, de teologia (MAGALHAES: 2006, p.
58). Se for afirmado também, por hipdtese, que o sincretismo € a linguagem metaforica por
exceléncia em problematizar a ambiguidade da religido, a teologia ndo pode apenas fazer um
inventario dos conceitos/categorias para onde apontam esta metafora. Deve problematizar a
propria categoria da metafora para o discurso teoldgico, levantando suas riquezas e limitagoes™.
Assim, a reinterpretacdo da dimensao pneumatologica da vida, a relativiza¢do da vida crista
em comunidade, ao gerar novos modelos para além do excessivo “eclesiocentrismo” e uma

nova perspectiva, enquanto ressignificacdo da “palavra” como eixo-normativo do fazer

2 Magalhdes faz uma menc¢ao explicita a Bernardo Morante em seu texto Na For¢a do Espirito: Pentecostalismo,
Teologia e Etica Social. In: GUTIERREZ, Benjamin F. & CAMPOS, Leonildo S. (Eds.). Na Forca do Espirito. Os
Pentecostais na América Latina: Um desafio as igrejas histéricas. Sdo Paulo/Sdo Bernardo do Campo: Pendao
Real/Ciéncias da Religido, 1996. O texto de Magalhies ¢ o ja citado Uma Igreja com Teologia.

3 Esforcos neste sentido existem. E possivel lembrar aqui as construgdes teologicas de Sallie McFague (por exemplo,

em sua obra Metaphorical Theology) ¢ John Hick (em seu texto 4 Metdfora do Deus Encarnado). Também, em uma
perspective mais filoséfica, Paul Ricoeur, em sua 4 Metdfora Viva.
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teologico, podem ser algumas portas de entrada da teologia para o didlogo com o sincretismo
pentecostal indigena.

Certamente que o elemento da ambigiiidade deve estar presente nas analises do fiande reko
(0 modo de ser proprio, peculiar) Guarani € Kaiowa. Talvez o sincretismo hoje, ainda que com o
risco de sacrificar experiéncias identitarias tradicionais, seja a propria condi¢dao de possibilidade
do niande reko desses grupos indigenas. Certamente que as contribuigoes de Marzal ¢ Chamorro,
mostradas na primeira parte do texto, para uma Teologia indigena, ¢ de muita importincia,
principalmente quando, cada um a seu modo, recoloca a fundamental questdo do protagonismo
indigena em formular seus proprios “planos epistemologicos” no que diz respeito a religido e fazer
dialogar esses “planos” com as epistemologias teologicas cristas. Mesmo que corram o risco de
insistir em categorias como a inculturagao (Marzal), onde o sincretismo fica subserviente, haja
vista que essa inculturacao pode “instrumentalizar” a diversidade cultural indigena (sincrética) para
favorecer a missdo cristd, gerando um “defeito de reciprocidade™*. Mesmo que se corra o risco de
um didlogo que fica, no final das contas, a reboque de uma proposta inclusivista (Chamorro), pois
o quadro de referéncia teoldgico coloca o cristianismo como o agente que “controla” a inclusao.
Todavia riscos ha, também, nas leituras em torno do sincretismo.

A antrop6loga Regina Novaes afirma que ja ¢ tempo de nos livramos de uma visao de
sincretismo “[...] enquanto eventuais e parciais identificagdes ou confusdes entre elementos de
dois conjuntos religiosos, tanto quanto como simples processamento totalizante de produtos
culturais™’. Para esta antropologa o sincretismo sempre serd um encontro que modifica
crengas, crengas do “si mesmo como outro”, para lembrar Paul Ricoeur. Isto significa
continuar a insisténcia no caminho, mesmo diante das dificuldades epistemologicas proposta
pela idéia. Sera o sincretismo mera descri¢ao de movimentos religiosos ou a afirmagao de que
os encontros/fusdes necessariamente desemboquem em sinteses, nem que seja para afirmar a
continuidade do processo? E preciso ir adiante. Ao pensar com Novaes para aplicar a realidade
indigena estudada, dois erros precisam ser evitados nos estudos sincréticos, de certa forma,
retomando o que foi afirmado na introducao deste trabalho: 1. a impossibilidade de pressupor
um “tempo zero”, uma pureza anterior sem misturas e; 2. o ocultamento de assimetrias e
subordinacdes em nome da sintese/solu¢ao que supostamente caracterizaria os brasileiros
(indigenas ou ndo) (NOVAES: 2001, p. 201). A antropologia e a teologia devem dar as maos
nesta tarefa para que o fiande reko sincrético possa traduzir alteridades fluidas e em constante
processo de “fazer-se”, sem cair em “identidades sincréticas absolutas”.

Este artigo quer, apenas, pontuar algumas possibilidades e, certamente, conta com
limitagdes nas andlises dos referenciais propostos. Mas como todo exercicio hermenéutico,

segue como processo aberto em busca de novos caminhos.

* Cf. FORNET-BETANCOURT, Raul. Religiao e Interculturalidade, p. 43-4.

* NOVAES, Regina R. Juventude e Religido: marcos geracionais e novas modalidades sincréticas. In: SANCHIS, Pierre

(Org.). Fiéis e Cidadaos. Percursos de Sincretismo no Brasil, p. 199.
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