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Evangélicos na amazdnia paraense:

Identidade entre as representacdes da palavra escrita e imaginada
Gustavo Soldati Reis”

Resumo

A categoria evangélico apresenta um paradoxo: a0 mesmo tempo em que procura fazer um
recorte no segmento religioso cristdo brasileiro, amplia-se na qualificacdo de muitas
tendéncias dentro desse mesmo segmento. Pentecostais, neopentecostais e até mesmo
protestantes podem autointitular-se como “evangélicos”. A categoria acompanha a
pluralidade de representacdes e praticas discursivas em um contexto culturalmente plural
como o da Amazonia paraense, foco desse texto. O desafio é analisar as ambigiiidades da
constituicao da face “evangélica” paraense, na fronteira entre as discursividades da “Palavra
escrita e pregada” em um contexto sobejamente marcado por um rico imaginario religioso
de devocgdes, encantarias e pajelancas caboclas. Para tanto, o texto ampara-se na concepgao
de economia escrituristica de Michel de Certeau para interpretar a construcdo da alteridade
no embate entre as representacdes de poder da palavra escrita e imaginada.
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Abstract

The category evangelical presents a paradox: at the same time as it seeks delimit the
Brazilian Christian religious segment it also broadens the qualification of many tendencies
within this same segment. Pentecostals, Neo-Pentecostals and even Protestants may name
themselves “evangelicals”. The category brings the plurality of representations and
discursive practices in a culturally plural context such as the Amazon in the state of Parj,
which is the aim of this text. The challenge is to analyse the ambiguities that delineate the
evangelical identity in Pard, its border between discourses of the written and preached word
in a context quite marked by a rich religious imaginary of devotions, incantations and
“pajelangas caboclas”. Therefore, the article seeks the support of the conception of scriptural
economy by Michel de Certeau in order to interpret the concept of alterity in the clash
between the representations of power of the written and imagined power.
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Introducéo

Na Amazonia as pessoas ainda véem seus deuses, convivem com Seus mitos,
personificam suas ideias e as coisas que admiram

Jodo de Jesus Paes Loureiro

A frase que serve de epigrafe para essa introducdo, do soci6logo e poeta
paraense Paes Loureiro poderia ser aplicada, indistintamente, a outras realidades que
ndo a Amazonia. Porém, essa frase encontra-se no contexto de construcao e analise
da constituicéo identitaria amazonida® que, segundo 0 mesmo Paes Loureiro, é muito
mais imaginada, poética e mitificada, diga-se de passagem, nas elaboracdes dos mais
diferentes atores e atrizes sociais que compdem esse ethos territorial (geografico e
simbdlico) em boa parte da regido Norte do pais. Segundo o intelectual de
Abaetetuba:

S80 muitos os que percorrem a Amazonia, tanto literal como
metaforicamente. Em diferentes épocas, sob perspectivas diversas
e em distintas linguagens, percorrem a floresta e o rio, a realidade
e 0 mito, em busca do desconhecido, inextricavel. Em suas
narrac@es, cientificas, filosoficas e literarias, empenham-se em
classificar o que €, o que teria sido e 0 que podera ser essa regiao,
uma especie de reserva ecoldgica de todo o0 mundo, uma invengéo
poética de todo o mundo (PAES LOUREIRO, 2015, p. 25)

O problema posto € esse: na frase final da citacdo anterior pairaria sobre a
identidade amaz6nida a forga mitica do axis mundi, ou seja, uma reserva de sentido
que levaria indigenas, caboclos e caboclas ribeirinhas e das cidades, negros, brancos,
asiaticos, citadinos e campesinos a se compreenderem, cada um a seu modo, como
uma grande narrativa mitica sem a qual néo existiria a Amazonia. E nessa “reserva
ecologica” (literal e metaforica), que os evangélicos e evangélicas comecam a

! Diferente de amazonica, tomo aqui o termo no sentido mais adjetivado para caracterizar um amplo
grupo de sociabilidades que constroem suas identidades culturais em torno das representacOes
territoriais e, principalmente, simbolicas do que significa viver na regido Norte do pais profundamente
interligado com a bio e sociodiversidade da Amazénia. Portanto, ndo é tomado aqui simplesmente
como sinbnimo de amazonense.
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aportar, permanentemente, a partir da segunda metade do século X1X, vindo das mais
diferentes regides, principalmente da Europa e Estados Unidos, no caso dos
protestantes e, na segunda década do século XX, como resultado de uma autoctonia
amazonica, caso dos pentecostais assembleianos. Assim, 0s evangélicos e
evangélicas, retomando os termos de Paes Loureiro, também construiram e
constroem suas errancias, percorrendo as realidades e criando suas mitologias acerca
do desconhecido, do tragico e do sublime. Essa composi¢do de fascinio e mistério
pode ser bem vista em vérios relatos de missionarios evangélicos ao aportarem em
Belém do Para. O cientista da religido Gedeon Freire de Alencar colhe uma narrativa
da missionaria sueca Frida Vingren, esposa do também missionario Gunnar Vingren,
considerado um dos fundadores da Assembleia de Deus. Ao chegar a Belém, no dia
3 de julho de 1917, a missionaria, dentre outras falas, exprime: “[...] A cidade parece
grande e imponente [...] No dia seguinte de manha tudo era sol e verdo outra vez. As
margens dos rios sdo lindas [...] As praias tdo lindas eram baixas, um pouco
mondtonas e atras estava a densa mata” (VINGREN apud FREIRE DE ALENCAR,
2013, p. 101). Esse contraste entre a fundura e densidade das florestas, campos de
mistérios e desafios, com a imponéncia e clareza da cidade, também com seus
desafios, alimentou os mitos salvacionistas, tanto na imaginacgao quanto nos escritos,
daqueles e daguelas que se autocompreendiam como os enviados por Deus para a
evangelizacdo. O texto trabalhard sobre isso.

1. Paré e evangélicos: problema e hipdtese, uma breve nota

Os evanggélicos e evangélicas comecam a chegar de forma mais permanente
no Para, em particular a partir da porta de entrada da Baia do Guajara, que envolve
a capital Belém, principalmente a partir da segunda metade do século XIX:
Anglicanos nos anos 50, Metodistas nos anos 80, Batistas nos anos 90, Presbiterianos
no inicio do século XX, s6 para ficar nesses exemplos. Ou seja, ndo ¢ dificil perceber
gue a chegada decisiva dos evangélicos, principalmente em seu recorte protestante,
coincide com o periodo da chamada Belle Epoque amazonica, a partir de 1880
(DAQU, 2004, p. 7). Se esse periodo, caracterizado por um processo de colonialismo
europeu impulsionado pelo ciclo econdmico da borracha encontra seu fim em 1910,
vai ser justamente a partir dai que o rosto evangelico ficard mais robusto com o
desenvolvimento pentecostal que, por sua vez, construird, de forma definitiva, sua
historia nas terras paraenses. Assim, a racionalidade subjetiva do ethos protestante
que, por um lado, via na Belle Epoque a realizacio do projeto civilizatério do
progresso e desenvolvimento que depuraria o exotismo amazonico das suas magias
e devaneios pagdos, por outro lado viu, horrorizada, os efeitos deletérios
supostamente na moral e costumes de uma populacdo que se viu a deriva do ocaso



econdmico ao fim do ciclo da borracha. Mas ai entra em cena outro protagonismo
identitario evangélico no Pard: os pentecostais que, talvez, perceberam, mais do que
a pura conversao da fé a racionalidade imanente dos cddigos doutrinais e individuais
do protestantismo classico, fizeram uma espécie de evangelismo caboclo,
reiventando as suas proprias encantarias, visagens e pajelancas como linguagem
simbolica fundamental do povo paraense médio, seja da capital mas, principalmente,
do interior. E sobre isso que o texto pretende debrucar-me mais a frente como
objetivo principal.

Florestas e cidades adentro, o fato € que o rosto evangélico cresceu no Brasil
e, particularmente, na regido amazonica. O Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica — IBGE, em seu Censo de 2010, aponta que pouco mais de dois milhdes
de pessoas declararam-se evangélicas na amostragem sobre religido, no Estado do
Pard, especificamente. Nao € um numero nada desprezivel pois ja implicava algo em
torno de 25% da populacdo do Estado. E dentro desse rosto plural evangélico
destacam-se aqueles e aquelas que se declararam pentecostais: mais de 75%?2. N&o é
de estranhar: basta lembrar, conforme intuido anteriormente, que na capital do
Estado, em Belém, surgiu, em 1911, aquela que é considerada a maior Igreja
Pentecostal do Brasil: a Assembleia de Deus. Dificil é utilizar o termo evangélico
para categorizar uma miriade de express@es culturais extremamente fluidas e plurais
no campo religioso da Amaz6nia paraense. Portanto, o desafio posto nesse texto é
tentar pensar e construir uma definicdo de evangélico e evangélica que seja
suficientemente analitica para abarcar parte dessa pluralidade e, assim, contribuir
para os estudos sobre experiéncias, linguagens e movimentos evangélicos no campo
paraense. Quica, em outros contextos. Esse é tanto o problema bem como o objetivo
principal desse texto.

A hipotese central é construir a categoria evangélico encantado como chave
de compreensdo dos processos de traducOes identitarias pelas quais as varias faces
evangélicas no Para ativam para a construcdo de sentido de suas representagdes
discursivas. Esse evangélico encantado €& construido em torno da nocdo de
encantaria de Raymundo Maués e da dialética entre oralidade e escritura tomadas a
partir da nogdo de economia escrituristica de Michel de Certeau. Mas, 0 que isso
significa? Em perspectiva antropologica os encantados séo construtos simbolicos
que diversos grupos sociais amazonidas elaboram para sua significacdo religiosa de

mundo. Aproprio-me dessa categoria nativa para representar, também, como

2Conferir em: http://www.ibge.gov.br/estadosat/temas.php?sigla=pa&tema=censodemog2010 relig.
Acesso em: 16/05/2016.
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determinadas condutas evangelicas criam toda uma cultura visual e imaginéria,
ressignificando suas tradi¢des orais mesmo que, sendo cristdos e cristas, continuam
a atribuir a palavra escrita e lida um poder de determinacdo identitaria, inclusive
eivado de juizos valorativos sobre si proprio e sobre como enxergam e interpretam
outros grupos religiosos. Evangélicos e evangélicas, assim, reencantam seus escritos
religiosos fundamentais, pois sdo escritos a partir de oralidades narrativas
profundamente imagéticas também. E sempre, no sentido certeauniano, uma
heterologia, ou seja, o evangélico e a evangélica paraense, na ambiguidade das
apropriacOes entre oralidades e escrituras, representam o seu outro, as proprias
formas culturais amazénidas, em sua pluralidade religiosa, da qual esse proprio
evangélico faz parte.

A seguir a essa breve nota de problematizacdo, o texto esta estruturado em
dois itens onde procuro desenvolver um pouco mais a hipotese afirmada
anteriormente. No primeiro, mesmo vivendo em um contexto religioso sobejamente
marcado por imagens e simbolos, bem como de muitas narrativas orais para exprimir
a diversidade religiosa, os evangélicos e evangélicas recriam suas tradi¢des sagradas,
até mesmo suas mitologias, na dimensdo do poder de certa racionalidade
escrituristica de releitura da realidade. No segundo item, mesmo que atribuam grande
valor ao escrito, 0s evangélicos e evangélicas paraenses reconstroem todo um
imaginario encantado ao fazerem profundas traducGes culturais desse vasto campo
simbdlico e imagético das culturalidades amazonidas. Passemos a esses itens.

2. A encantaria da escritura

Em seu texto A Invencgéo do Cotidiano, no primeiro volume (Artes do Fazer),
Michel de Certeau discute, no capitulo intitulado A Economia Escrituristica, 0s
problemas da fixagdo, em uma Escritura, de narrativas culturais e memdrias de
sociedades baseadas na oralidade. No fundo, o intelectual francés discute a
constituicdo identitaria da propria modernidade, notadamente europeia que, para ele,
construiu a si propria a partir de uma grande narrativa mitica: a pratica de escrever.
O escrituristico, em oposi¢do a muitas oralidades, procurou afastar as realidades do
mundo mégico das vozes e da tradigdo: “A origem ndo ¢ mais aquilo que se narra,
mas a atividade multiforme e murmurante de produtos do texto e de produzir a
sociedade como texto. O “progresso” € de tipo escrituristico” (CERTEAU, 2003, p.
224). Nesse sentido o ser da modernidade € a escritura mas, majoritariamente, uma
escritura de poder, uma “escrita conquistadora” (CERTEAU, 2011, p. XI).

Esse €, a meu ver, o primeiro grande embate constitutivo da identidade
evangélica em solo paraense: como converter ao Escrito (Biblia, folhetos



evangelisticos, textos doutrinarios, pastorais, de aconselhamento) todo um conjunto
de processos culturais da Amazobnia paraense calcada numa rica logica nao
escrituristica: mitos, oralidades caboclas e da urbe periférica, exotizacdo imaginativa
na experiéncia do visagismo, dentre outros. Como falar de uma religido da palavra
escrita, como sdo os cristianismos evangeélicos, para um contexto de palavra-evento,
imaginativa, fantastica? Em certa medida, empoderando novos mitos, via escritos
ou, por outro lado, reduzindo a rica cultura visual amazonica, com suas linguagens
mais imagéticas e simbolicas, a racionalizacdo da palavra escrita. Em um ou outro
caso, a Amazonia continua encantada e exoética para varios grupos de evangélicos e
evangélicas, mas a grande encantaria aqui é a da escritura.

Primeiramente, como todo imaginario religioso, 0 universo simbdlico
evangélico paraense, também, constitui-se de suas narrativas miticas. Esses
evangélicos e evangélicas, nas suas mais diferentes expressdes denominacionais,
também séo oriundos, em boa medida, de culturas caboclas, sejam ribeirinhas ou
mais urbanas, embebidas de suas disposi¢Ges africanas, amerindias e europeias.
Constroem suas encantarias enquanto narrativas miticas também. Pergunte a um
evangélico ou a uma evangélica paraense se ndo conhece, por exemplo, variagdes
miticas em torno da figura encantada do boto, da matinta pereira, da cobra Norato,
das muitas boilnas e caruanas dessas visagens magicas e religiosas. Decerto
reconhecem esse universo encantando a fim de desqualifica-lo, majoritariamente,
como expressdo de um paganismo malfazejo, como “manifestagdo do diabo” e coisas
do género. Ou, em um sentido mais racional da fé evangélica, cria-se o paradoxo:
reconhece-se esse universo encantado a medida que invisibiliza-o, ou seja, nega-o,
baseado na autoridade da escritura que torna essas manifestacGes inveridicas,
ilusorias. Essa escritura é a Biblia. Mas, por outro lado, também o fazem criando
novas mitologias escrituristicas. Assim, esses evangélicos e evangélicas constroem
seu ethos porque encontram um imaginario paraense que apresenta, em sua estrutura,
uma riqueza mitica que favorece a que esses mesmos atores e atrizes sociais e
culturais criem seus proprios mitos.

E possivel dar dois exemplos dessas recriagbes miticas. Primeiro, a
Assembleia de Deus, matriz do pentecostalismo brasileiro, tem em sua origem
amazonica a possibilidade de um mito de origem. Para além do espaco geogréafico
inicial, ha o espaco simbdlico: os pentecostais nascem, narrativamente, cravando a
palavra de Deus, palavra de poder, inscrevendo-a com jejuns, profecias e oragcdes no
coragdo exotico do Brasil, no imaginério de rios e florestas que manifestam, em suas
funduras, por um lado, um catolicismo decadente e, por outro, as dissimula¢Ges
demoniacas das encantarias. Magia por magia, 0 evangélico e a evangélica
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pentecostal, especificamente, prefere as suas. Assim, personagens histéricos como
os fundadores desse assembleismo (que no caso deles ja nem existe mais), viram
personagens encantadas, simbolos de uma fundura espiritual que exorciza botos,
caruanas, santos e outros conquistados pelo poder de Deus na forca da maior de todas
as encantarias: a do Espirito Santo narrada na Biblia®. Freire de Alencar, mencionado
nesse texto fala, justamente, na producéo de hagiografias assembleianas, ou seja,
textos sagrados, escritos, que santificam e canonizam suas personagens fundantes:
Daniel Berg e Gunnar Vingren. Por exemplo: Mesmo que, em vida, Berg tenha sido
esquecido na sua condi¢do de empobrecido e operario, um missionario que, durante
anos “limitava-se a distribuir folhetos e vender Biblias para se sustentar [...] vira um
herdi depois de morto” (FREIRE DE ALENCAR, 2013, p. 35). Como h& pouco
registro histdrico sobre ele, continua Freire de Alencar, fica mais facil a construgédo
do mito por parte da necessidade da Igreja Evangélica Assembleia de Deus no Para
e na sua expansdo para todas as demais regides do pais, consolidar sua identidade e
poder dentro do campo religioso brasileiro. No ano de 2011, ano da celebragéo do
Centenario da presenca pentecostal da Assembleia de Deus no Brasil,

ele [Berg] e Vingren foram capas de livros, revistas de Escola
Biblica Dominical, CDs, DVDs, camisetas, canetas, malas, letras
de musica, numa grande exploragdo comercial. Os “santos
assembleianos”, como os catdlicos, viveram na pobreza e alijados
do poder, mas, depois de mortos, costumam dar muito lucro
(FREIRE DE ALENCAR, 2013, p. 36)

Ao analisar a escrita hagiografica, ainda que seu locus de analise seja 0s
santos catolicos desde o medievo, no século XII, até a modernidade no século XI1X,
Michel de Certeau afirma que uma das caracteristicas da estrutura do discurso
hagiogréfico é a caracterizacdo heroica do biografado, ou seja, a individualidade vale
menos que a personagem: “Mais do que o nome proprio, importa o modelo [...] mais
do que a unidade biografica, o recorte de uma funcdo e do tipo que a representa”
(CERTEAU, 2011, p. 297). Isso pode ajudar a compreender certas hagiografias
sobre santos evangélicos também: a glorificacdo de Deus e do poder temporal da

3 Para uma melhor compreensdo da Histéria social da Assembleia de Deus ver FREIRE DE
ALENCAR, Gedeon. Matriz Pentecostal Brasileira. Assembleias de Deus. 1911-2011. Em
particular, para as origens assembleianas, 0 que vai passar pelo contexto paraense, o Capitulo 3, p.
97-169. Sobre os missionarios suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg, fundadores da Assembleia de
Deus, construiram-se, na literatura, varias narrativas miticas. De acordo com o préprio Freire de
Alencar: “Na constru¢do do mito fundante assembleiano e construcdo ideal dos missionarios, a
capacidade altruista deles é a mais falada. Constroi-se a Suécia como o melhor dos mundos e o Brasil
0 pior” (2013, p. 100).



Igreja diante do desafio da evangelizacdo de um Brasil que se situa na linha ténue
entre a falta de conhecimento de muitos e a impiedade de tantos outros, distanciados
que estdo da verdadeira interpretacdo das Escrituras, instauram a criacdo de outras
escrituras sobre a vida de missionarios que exaltam uma “[...] exemplaridade
religiosa, e sacralizam uma ordem estabelecida [...] O santo € aquele que nédo perde
nada do que recebeu” (CERTEAU, 2011, p. 297).

Segundo exemplo, em sintonia com o anterior: a Primeira Igreja Batista de
Belém ndo € de Belém, é do Para: a assim nomeada Primeira Igreja Evangélica da
Amazonia, fundada pelo missionario sueco Eurico Nelson em 1897, considerado por
esse grupo evangélico o Apostolo da Amazonia®. Retoma-se, assim, certo imaginario
exotico que transfigura o real levando-o a um tempo mitico das origens. Onde o
missionario evangeélico inscreve suas acles, a partir dai gera-se todo um conjunto de
escritos encantados, portadores de poderes fundamentais justamente por construirem
uma realidade sagrada, transtemporal que idealiza as a¢Bes dessas personagens
fundantes. Para a cientista da religido e historiadora Ezilene Ribeiro, muitas das
biografias escritas pelos evangélicos batistas sobre Eurico Nelson fazem exatamente
isso: criam o mito do herdi fundante, apostolar, que supera todas as adversidades do
contexto paraense de inicio de século XX, muito em funcdo de uma leitura que
sacraliza os herois biblicos®.

Todavia, se hé a afirmacdo dos escritos pressupde-se que, em alguma medida,
eles possam ser lidos. Essa sobrevalorizacdo do poder da Escrita construiu a
identidade evangélica em solo paraense em um contexto onde a alfabetizacdo e
letramento era muito precaria. Falando novamente dos evangélicos assembleianos,
Freire de Alencar afirma (2013, p. 21):

Ser membro das ADs [Assembleias de Deus], por mais pobre,
rural ou subdesempregado que seja, significa possuir, andar com e
manusear uma Biblia. E ler. Em determinadas localidades, o Unico
pobre que tem um livro em casa é 0 membro da AD. Ademais,

4 Nesse ano de 2017 a cidade de Belém recebe a 972, Assembleia da Convencdo Batista Brasileira.
Dentre os eventos da Convengéo, a comemoragéo dos 120 anos da fundacdo da Primeira Igreja Batista
do Pard. Fonte: http://www.batistas.com/artigos/batistas-do-para-comemoram-120-anos-de-
pioneirismo-e-fe. Acesso em: 13\04\2017.

5> Cf. RIBEIRO, Ezilene N. Eurico Alfredo Nelson (1862-1939) e a insercdo Batista em Belém do
Para. In: Revista Brasileira de Histéria das ReligiGes. Maringa, v. 3, n. 9, 2011, p. 01. Mais
recentemente, em 2016, a dissertacdo de Mestrado na qual se baseia o artigo citado foi publicada:
RIBEIRO, Ezilene N. Eurico Alfredo Nelson e a insercdo dos Batistas em Belém do Para. Sdo
Paulo: Fonte Editorial, 144p.
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desde 1923, assembleianos também precisam ler e estudar a
revista da EBD [escola Biblica Dominical]

Né&o foi diferente, nesse aspecto, no contexto paraense. O dominio da escrita
e da leitura contrapunha-se a certa elite (catélica, majoritariamente) que havia
patenteado a escrita do sagrado como unicos leitores possiveis. Do ponto de vista
social, novamente citando Ribeiro, boa parte dos interlocutores paraenses dessas
geragdes fundantes dos evangélicos vinham de segmentos mais pobres daquela
sociedade, mas em uma época de profundas transformagdes “[...] principalmente
decorrentes da intensificacdo da vida industrial, da funcdo comercial, financeira,
politica e cultural, o que por outro lado, gera um elevado nimero de subempregados
e também desempregados na capital do Para” (2011, p. 7). Como pensar essas
transformaces sendo, também, a partir de uma hegemonia da escrita, da qual os
evangélicos esforcaram em apropriar-se.

Falavamos, portanto, de reescritura dos mitos. E sempre importante lembrar
que, ndo somente Michel de Certeau, mas outros autores como Gilbert Durand, s6
para ficar nesse exemplo, nos mostram que as narrativas miticas sdo, em alguma
medida, a efetivacdo de um processo de racionalizacdo, mesmo que ndo termine,
diferentemente dos exemplos anteriores, na escrita. O proprio Durand afirma: “O
mito ja é um esbogo de racionalizacdo, dado que utiliza o fio do discurso, no qual os
simbolos se resolvem em palavras e os arquétipos em ideias” (2002, p. 63). Ou, como
0 proprio Certeau afirma em relacdo a um dos grandes mitos do Ocidente, conforme
dito, a escritura: “[...] nos ultimos trés seculos aprender a escrever define a iniciacdo
por exceléncia em uma sociedade capitalista e conquistadora. E a sua prética
iniciatica fundamental” (2003, p. 227).

Os evangeélicos e evangélicas, inicialmente os protestantes e, posteriormente,
0s pentecostais, ao chegarem em terras paraenses, encontram um contexto
amazonico de critica, por exemplo, por parte de catolicos mais ortodoxos e
intelectuais, da pajelanca cabocla, dos visagismos e encantarias. Conquanto uma
pratica religiosa profundamente rural, a religido de pajelanca cabocla, com sua
devocéo a santos populares e aos chamados encantados, cresceu nos grandes centros
urbanos, como a capital Belém, em situa¢cBes muito conflitivas com as autoridades
religiosas e politicas, principalmente no periodo da Belle Epoque quando muitos
caboclos, caboclas e imigrantes outros vinham para o espaco urbano da civilizada
“Paris Brasileira” (MAUES, 2005, p. 262). Figueiredo afirma, em relagdo a pajelanga
cabocla no inicio do século XX em Belém do Para: “Nao a toa, as praticas e
concepcdes curativas divulgadas pelos pajées foram vistas como sintomas de



selvageria ou, quando menos, de arcaismo cultural, um elemento do folclore da
regido que so poderia ser preservado nos livros, como narrativa de um passado ja
morto” (2008, p. 84-5). Isso lembra, inclusive, a critica certeauniana a escrita da
histéria que poderiamos ampliar para a escrita de outras ciéncias humanas: essa
escrita, muitas vezes, busca, honra, mas pode sepultar o seu objeto de estudo
(CERTEAU, 2011, p. XVI).

Ao empoderar a escrita e suas escrituras sagradas os evangélicos criam um
processo racional de certo iconoclastismo: a religido verdadeira ndo pode tornar-se
refém da variabilidade e polissemia das iconicidades apresentadas tanto pelas
devoc0es catolicas institucionais e populares, bem como da pajelanga cabocla com
suas muitas visagens. Podemos aplicar aos evangeélicos e evangélicas, nesse ponto, a
compreensdo da escrita como um espago proprio estrategicamente estabelecido, um
“lugar desenfeiticado das ambiguidades do mundo”. Opera-se um recorte no cosmos
tradicional amazonida “[...] onde o sujeito era possuido pelas vozes do mundo”
(CERTEAU, 2013, p. 225). Porém, paradoxalmente, até mesmo os evangélicos e
evangélicas reescrevem todo um imaginario iconico, reinventando suas varias
tradigdes orais. Reescrevem e criam seus encantados também. Falaremos sobre isso
no préximo ponto do texto.

3. A (re)escrita dos encantos

O evangélico e a evangélica, de uma forma geral, vive um processo dialético
em suas vivéncias religiosas no contexto paraense: ele e ela encantam/oralizam o
escrito e escrevem o imaginario encantado, por exemplo, ressignificando as imagens
tipicas do universo simbdlico da encantaria em um imaginario ora demoniaco,
paganizado, ora invisibilizado enquanto mentira, ilusdo, ou seja, até mesmo o forte
ethos racional de setores desse universo evangelico (como o0s protestantes) cria sua
razdo encantada tambem. O que estd em jogo aqui € a relacédo tatica e estratégica
como motor que impulsiona o imaginario cotidiano, de acordo com Certeau, locus
fundamental para compreender as relacGes entre o oral e 0 escrito.

De fato, os evangelicos, sejam de recorte mais subjetivo/racionalizante, sejam
de recorte mais imageético/extatico, ttm uma relagdo muito ambigua com, por
exemplo, a pajelanca cabocla paraense e as devogOes populares catolicas e de
matrizes africanas. Em relacdo & pajelanca cabocla, lembrando novamente
Figueiredo, essa sofreu uma longa histéria de exclusdo na Amazdnia paraense,
principalmente na capital, Belém: “se o oficio dos pajés se equilibrava entre as
constantes acusacdes de charlatanismo e a aclamagdo popular, quase sempre foi

apresentado na imprensa como uma calamidade intoleravel para uma cidade que se
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pretendia moderna e civilizada” (2008, p. 61). Os evangélicos, de certa forma,
constroem sua identidade paraense, paradoxalmente, em oposicdo a essas
experiéncias religiosas populares tidas, por eles, por magicas e demoniacas. Ao
mesmo tempo em que pretendem ser uma experiéncia de fé ética e racional, 0s
evangélicos, principalmente os de recorte pentecostal, a partir do fim da Belle
Epoque, comecaram a construir suas pajelancas e encantarias também,
possivelmente porque o mito de uma religido pura e civilizada, autenticamente cristé,
sofreu seus abalos com o fim do processo civilizatorio e modernizante dessa bela
época.

O cientista da religido Augusto Dias®, por exemplo, defende a ideia de que o
evangélico pentecostal, particularmente, achou-se “em casa” na Amazoénia por conta
daquilo que Maués chama, justamente, de pajelanca cabocla. Por mais que rotinize e
burocratize o carisma, seja em formas institucionais ou ndo (em acento bem
weberiano) os evangélicos pentecostais no Para, por exemplo, apropriam-se do
universo simbolico das encantarias e das religiosidades tradicionais de pajelanca
cabocla em um duplo movimento: por um lado demonizam, amarram, expulsam, ou
seja, criam uma discursividade de reconhecimento que interdita as pessoas a atuacao
do boto (enquanto encantado das aguas), as flechadas de bicho, caruanas, cobras,
dentre outros e, por outro lado, reescrevem — em suas pregacdes e circulos de
oragdes, folhetos evangelisticos, estudos biblicos e doutrinarios - todo um universo
imaginario habitado, simbolicamente, por aces e discursividades que guardam
certas homologias com o universo encantado das culturalidades amazdnidas: o
evangélico caboclo, se posso assim me expressar, apresenta seus “rezadores” e
“pajés” na figura de lideres carismaticos que recebem revelacdes € prestam
aconselhamentos - os profetas e profetizas - que sdo tomados pela mais imponente e
pessoal caruana/encantado: o Espirito Santo. A partir dai unge-se as pessoas,
expulsa-se os demonios, da-se um banho de cheiro espiritual para purificar e
santificar as pessoas. Nesse sentido (aqui confesso que mais 0 segmento pentecostal
do evangélico paraense), apropriam-se de dimensdes fundamentais da dinamica da
vida religiosa sincrética amazonida: a cultura de cheiros, de pocGes e de unguentos
que representam todo um imaginario de crencas e devogoes.

6 Cf. DIAS, José A. Pentecostalismo popular na Amazonia: produto de seu meio. Texto inédito,
ndo publicado. O autor é mestre em Ciéncias da Religido pelo Programa de Pds-Graduacdo em
Ciéncias da Religido da Universidade do Estado do Para. Esse texto é fruto de pesquisas oriundas das
disciplinas cursadas no referido Programa. Texto produzido em 2015. Agradeco a Dias, também, as
conversas que me propiciaram refletir sobre esse tema.



E claro que essa encantaria evangélica também guarda heterologias com as
tradicionais crencas das encantarias de pajelanca cabocla. De acordo com Maués
(2005, p. 265):

[...] os encantados sdo pessoas que, ao contrario dos santos, ndo
morreram, mas se encantaram. [...] As pessoas se encantam porque
sdo atraidas por outros encantados para o “encante”, seu local de
morada. [...] Os encantados sdo “invisiveis” aos olhos dos simples
mortais; mas podem manifestar-se de diversas formas [...] S&o
chamados de bichos do fundo quando se manifestam nos rios e
igarapés, sob a forma de cobras, peixes, botos e jacarés. Nessa
condicdo, eles sdo pensados como perigosos, pois podem provocar
mal olhado ou flechada de bicho nas pessoas comuns. Caso se
manifestem sob a forma humana, nos manguezais ou nas praias,
sdo chamados de “oiaras”. [...] A terceira forma de manifestagéo é
aquelas em que eles, permanecendo invisiveis, incorporam-se nas
pessoas, quer sejam aquelas que t€ém o dom “de nascenga” para
serem xamas, quer sejam as de quem “se agradam”, quer sejam 0s
préprios xamas (pajés) ja formados: neste caso sdo chamados de
caruanas, guias ou cavalheiros. Ao manifestar-se nos pajés,
durante as sessfes xamanisticas, 0s caruanas vém para praticar o
bem, sobretudo para curar doengas

Assim, os encantados sdo entidades que habitam as constru¢des miticas e
religiosas de amplos setores das populagfes paraenses, seja no contexto mais
campesino do caboclo ou, até mesmo, em contextos metropolitanos. Seres das mais
diferentes espécies assumem fungdes sociais e interagem com outros seres humanos
de uma forma muito ambigua: ora ajudam na solucéo de enfermidades, por exemplo,
ora causam disturbios na vida. Certamente que havera uma recusa, por parte dos
evangélicos e evangélicas em reconhecer, por exemplo, o Espirito Santo como uma
encantaria, ainda que seja no lado benéfico de um caruana. Afinal, os evangélicos e
as evangélicas, em geral, ndo créem numa possessdo do Espirito, mas em serem
usados por esses mesmo Espirito sem que se perca sua identidade prépria (no caso,
do fiel). O Espirito ndo se converte em um duplo, mas converte o fiel em um
instrumento para que Deus fale ndo a partir dele, mas através dele.

Se, por um lado, héa diferengas, encontra-se uma conversdo das escrituras em
apoio as experiéncias de éxtase, de falar linguas, de profetizar na dimenséo da
ambiguidade, ora porque pode ser uma profecia trazendo béncéos (uma cura de uma
doenca ou a proposta de um emprego), ora porque pode ser uma profecia alertando
para o perigo de uma maldicdo. Assim, os evangélicos e evangelicas, principalmente
os de traco mais pentecostalizado, ativam demandas taticas que subvertem a
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hegemonia e as estratégias prescritas pelos escritos, reinventando todo um
imaginario calcado em tradicGes orais.

E o0 evangélico e evangélica ndo pentecostal? Falava, no primeiro paragrafo
desse item do artigo, de certa estratégia de invisibilizacdo desse universo simbolico
e imagético que caracteriza tantas experiéncias religiosas em contexto paraense.
Mesmo em seu forte ethos racionalizante e subjetivo, varios evangélicos e
evangélicas de traco mais protestante afirmam que a experiéncia religiosa, inclusive
a deles, passa por essa dimensdo mais emocional e sensivel, objetificada nas
imagens, no visual, nos éxtases. Mas passa, ndo fica, uma vez que a hipotese aqui é
que esse imaginario passa a existir e ser afirmado em funcéo de algo mais importante
para eles: a racionalizacdo e abstracdo de uma ideia de culpa e perddo em torno da
nocdo teoldgica de pecado. E essa nocdo mora, preferencialmente, em um texto: A
Biblia Sagrada que se converte, por sua vez, em objeto de apreensdo de uma
consciéncia pura. Seria uma espécie de transformagdo ou conservagdo “[...] dentro
de si aquilo que recebe do seu meio circunstancial e cria dentro de si 0s instrumentos
de uma apropriagdo do espago exterior” (CERTEAU, 2013, p. 226). Vitoria da
escrita? N&o necessariamente. E Nesse aspecto que fala-se de certa invisibilidade do
imaginario encantado nessas apropriacdes mais racionalizantes. Invisivel, mas ndo
inexistente uma vez que, mesmo para contrapor-se, ha a necessidade de afirmar esse
universo circunstancial das encantarias caboclas ndo evangélicas e evangélicas,
principalmente em contextos atuais de sobrevalorizacdo da imagem e do icone em
nossas culturalidades midiaticas. Mas ai trata-se de outra historia, de outras analises.

Consideracoes finais

O sociologo e linguista Florian Coulmas escreve que a religido é uma das
mais poderosas instituicoes de afirmacdo da autoridade da lingua escrita: “As
escrituras mudam a natureza da cultura religiosa ao promover a diferenciacdo do
sagrado e do profano” (2014, p. 119). Claro que essa diferenciagdo ndo é promovida
somente pela escritura mas, através dela, a constitui¢do das identidades converte-se
numa profunda dindmica de relagcbes de poder onde as experiéncias religiosas
passaram a ser profundamente reguladas pela escrita. 1sso ndo significa, também, o
abandono das oralidades nas experiéncias religiosas. Pelo contrario, justamente nas
tradigdes religiosas vemos um grande transito entre modos de ressignificacédo oral e
imagético da escrita de seus textos sagrados (e no contexto do mundo evangélico néo
é somente a Biblia o texto sagrado, mas toda uma literatura derivada da mesma)’ e a

” De certo modo é possivel pensar na Biblia como uma escritura, mas uma escritura de profundas
narrativas evocativas de poderosas imagens e simbolos. Por isso quando o evangélico e a evangélica
(e outros grupos cristdos) léem a Biblia — e ai teria que pensar, também, nas condigfes sociais e



escrita de novas oralidades, de novas imagens e experiéncias. Novamente Coulmas
afirma que em qualquer contexto a divisdo do trabalho de comunicacdo (enquanto
producao de sentido) entre oralidades e modos de escrita “corresponde a contextos
socio-linguisticos especificos que atribuem diferentes fungdes a diferentes linguas”
(2014, p. 60).

Basicamente Michel de Certeau chama-nos a atencdo para essas
diferenciacbes, com a preocupacdo de analisar uma arqueologia de poder nessas
distingdes entre oralidades e escritas, 0 que ele nomeia por economia escrituristica.
Ainda que teca profundas criticas ao modo de constitui¢do social de dominacéo da
escrita, principalmente em sociedades modernas, Certeau dd muita énfase aos modos
de producdo das apropriagdes taticas que muitos grupos sociais efetivam em relacdo
a escrita: sem sair dos lugares que precisam estar para viverem, lugares esses que,
muitas vezes, impdem leis (escritas) a essas vivéncias, instaura-se ai mesmo
pluralidades significativas e criatividades. Muitas vezes as oralidades sdo processos
de ressignificacbes taticas que grupos sociais e religiosos acionam para tirar
proveito, de certa forma imprevisiveis, das estratégias de escrita e leitura da
realidade imposta (CERTEAU, 2003, p. 93). Nunca é demais lembrar que, para
Michel de Certeau, as taticas sdo acdes calculadas que ndo contam com um lugar
préprio (dimensdo das estratégias), de algo exterior que Ihe forneca a condicdo de
autonomia. O lugar das taticas é sempre o outro: “Tem que utilizar, vigilante, as
falhas que as conjunturas particulares vado abrindo na vigilancia do poder
proprietario. Ai vai cacar. Cria ali surpresas. Consegue estar onde ninguém espera.
E asticia.” (CERTEAU, 2013, p. 101). Sdo as reinvengdes do cotidiano que os
evangélicos acionam, ora imaginando/encantando novas oralidades para além do
escrito, ora escrevendo essas oralidades em novos escritos na dialética afirmada
anteriormente.

E a partir disso que esse artigo tentou, ainda que de forma preliminar, semear
algumas hipoteses para interpretar o lugar historico e social de movimentos
religiosos téo plurais como os evangélicos e as evangélicas no contexto da Amazonia
paraense. Esses evangélicos e evangeélicas, sejam de tragcos mais protestantes, sejam
mais pentecostalizados, construiram e constroem seu ethos a partir de uma realidade
religiosa profundamente marcada por influéncias catolicas ibéricas em suas formas
mais institucionais e suas releituras de devogdo popular permeadas por praticas
religiosas nativas chamadas, de acordo com Maués, de pajelanca cabocla. Esse
contexto favoreceu leituras e contra-leituras, por parte dos evangélicos, de sua

econdmicas de producdo de leitura — eles ativam a sua ressignificacdo imaginativa que vai desembocar
no conto e reconto de novas discursividades orais.
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propria identidade religiosa na fronteira de experiéncias mais imagéticas, cheias de
narrativas simbolicas com seus encantados e visagismos e experiéncias mais
mediatizadas pela apropriacéo racional de suas proprias experiéncias escrituristicas.
Isso proporcionou a ideia do que é nomeado nesse texto por um evangélico e
evangélica cabocla, ou seja, que vive relacfes dialéticas entre criar novas imagens e
simbolos, representado pela nocdo de encantado, potencializado por suas narrativas
orais, a0 mesmo tempo em que procura reescrever esse novo imaginario no poder de
afirmacdo de suas vérias escrituras: reencanta 0 escrito e escreve novas encantarias
em sua semantica especifica conforme mostrado em alguns exemplos.

Como todo texto, principalmente nesse aspecto preliminar, conta com
lacunas. Mas é importante encarar essas lacunas como possibilidade de continuidade
no enfrentamento tedrico de analise de um campo religioso tdo complexo e
desafiador como sdo os evangélicos e as evangélicas em contextos ndo menos
complexos das culturalidades amazénidas. Assim exige-se, para pesquisas futuras,
um maior rigor teérico na problematizacdo e construcdo desse objeto chamado
evangélico encantado. Além disso, a realizacdo de estudos de caso especificos para
avaliar a consisténcia ou infirmar as hip6teses aqui construidas e, por fim analisar,
até que ponto, esse evangélico e evangélica encantada contribuem, decisivamente,
para a compreensao de outros campos religiosos, que ndo somente o paraense, para
possiveis leituras comparativas.
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